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Resumo

O texto apresenta a realidade vivenciada pelas criancas kaiowa em uma area de retomada
naregido de Dourados/MS. O objetivo é apresentar a questdo da regulamentacado fundiaria
e a situacao das criancas em moradias méveis. Os procedimentos metodologicos serao
aqueles proprios da Antropologia, como o trabalho de campo e, a partir dele, a observagao
participante, diario de campo e outras formas de registros. O estudo fundamenta-se em
autores como Brand (1993, 1997), Pereira (2007, 2009), Crespe (2009), Cohn (2005) e
Aguilera Urquiza (2013). Ao analisar a realidade do constante transito das criancas da
aldeia Pakurity pudemos perceber a auséncia do Estado, bem como a auséncia de politicas
publicas e, sobretudo, o desrespeito aos direitos humanos. Ao final deste artigo podemos
constatar que na situacao de ir-e-vir exigida pela forma de moradias méveis, os indigenas

sdo unanimes em dizer, inclusive as criancas, que preferem morar na aldeia Pakurity.
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Abstract

This article presents the reality that the Kaiowd childreen have been living in a retaking
land at the region of Dourados/MS. The objective is to present the question of the land
regulation and the childreen’s moving houses situation. The methodological procedures

1  Professor Adjunto da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS). Professor da P6s-Graduacdo
em Antropologia (PPGAS) da UFMS. Bolsista de Produtividade em Pesquisa (PQ2) CNPq.
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were the usual in Antropology like the fieldwork, the participant observation, the diary and
other forms of record. The study is based on authors such as Brand (1993, 1997), Pereira
(2007, 2009), Crespe (2009), Conh (2005) e Aguilera Urquiza (2013). In considering the
constant transit of children from the Pakurity village is possible we noticed the absence
of the State, as well as the absence of public policies and the disrespect to the human
rights. At the end of this article, we show how, in the transit required to this moving houses
situation, all these indigenous, even the children, prefer to live at the Pakurity village.

Keywords: Kaiowa Childreen; moving houses; Retaking Land.

Introducao

As criancas Kaiowa e Guarani da aldeia Pakurity vivenciam no estado do Mato
Grosso do Sul, juntamente com sua comunidade, um constante conflito fundiario. Abordar
o tema sobre comunidades indigenas e territério neste estado tem sido um desafio e uma

forma de denunciar a violéncia que os tem assolado nos ultimos anos, ou melhor, décadas.

Em Mato Grosso do Sul encontra-se a maior populacdo indigena da regiao Centro-
Oeste e a segunda maior do pais, com 77.025 indigenas?. Tal expressividade nos niimeros
de indigenas nao ameniza a situacdo de constantes conflitos fundidrios entre indios e
proprietarios rurais, levando o Estado, ha anos, a possuir a lideranca no ranking nacional

de violéncia contra os povos indigenas.

Segundo o relatorio de Violéncia Contra os Povos Indigenas em Mato Grosso do Sul
(CIMI 2011: 16), no ano de 2003 a 2010 foram 250 os assassinatos s6 em Mato Grosso
do Sul, enquanto no restante do Brasil, neste mesmo periodo, foram registrados 202
assassinatos. S6 no ano de 2015, no relatorio pulicado pelo CIMI, as informagdes sao de
que foram registrados 36 homicidios no Mato Grosso do Sul (CIMI 2015: 20), o que torna
o Estado, neste ano, o recordista no registro de violéncia contra os povos indigenas, mais

uma Vez.

Apesar das garantias constitucionais, entre elas o Artigo 231 da Constitui¢do Federal
de 1988, que reconhece o direito dos povos indigenas a possuirem seus costumes, linguas,
religiOes e organizacao social distintas da sociedade nacional, salientamos, no entanto, o
fato da continua violagao de direitos humanos dos povos indigenas, e destacamos como
sendo um dos principais indicadores, a baixissima taxa de demarcacao de suas terras

tradicionais.

Tratar da situagdo historica de esbulho do territério tradicional, posterior
retomada e luta atual pela demarcacdo da Aldeia Pakurity é um assunto muito delicado e

2 IBGE, Censo Demografico 2010;
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de dificil lide, principalmente por se tratar de mais um dos casos inseridos no contexto dos
conflitos fundidrios que ocorrem no Mato Grosso do Sul, fruto de fatos histéricos de acdes
e omissdao do Estado brasileiro, que acabaram gerando, dentre outras consequéncias, a
situacdo de confinamento, inseguranca alimentar, fragmentacdo das formas tradicionais
de organizacao social, perda da autonomia e a necessidade de apoio de terceiros para a
realizacdo de algumas ag¢des da vida cotidiana, como o atendimento a satide e a plantacao

da roca familiar.

O presente artigo se origina da dissertagdo de mestrado em Antropologia®*que
teve como objetivo principal elaborar um estudo das criangas Kaiowa e Guarani do
acampamento Pakurity, quem sdo e como percebem a situacdo de acampamento, levando
em conta as representacoes e vinculos com o territorio. Durante os trabalhos de campo
fomos surpreendidos com a situagdo que as criancas, juntamente com suas familias,
vivenciam diariamente, a de moradias mdveis, ou seja, uma nova forma de resisténcia e de

luta pela permanéncia na terra tradicional.

Esse conceito moradias mdveis trata basicamente da mobilidade semanal de boa
parte das pessoas, entre a aldeia Pakurity, vivenciando uma realidade alternando entre
a area de retomada, e as aldeias Boror6 e Jaguapiru, situadas nos arredores da cidade
de Dourados. A aldeia Pakurity representa seu territério tradicional (area de retomada,
luta politica, onde estdo enterrados seus ancestrais), mas que por falta de infraestrutura
e de politicas publicas, como o direito a educacao, por exemplo, faz com que as familias
com suas criancas tenham que passar a semana fora dali, em outras localidades, onde
possam ter acesso, sobretudo, a rede de ensino. Assim, as familias vivenciam a posse do
territério tradicional, mas, ao mesmo tempo, durante a semana, se deslocam para uma

aldeia tradicional, onde suas criangas possam ter acesso a educac¢do formal.

Diante do contexto de moradias mdveis, cabe abordarmos que esta acdo é uma
forma de mobilidade guarani e se caracterizava como uma circulagdo entre os territérios
tradicionais e estd diretamente ligada ao estudo da sua territorialidade e de sua
cosmologia, pois a mobilidade faz parte da no¢do de mundo guarani. Assim, a mobilidade
pode ser motivada por indmeros fatores que se complementam e estao intrinsicamente

interligados a cosmologia guarani.

Antes de nos aprofundarmos no tema central deste artigo, se faz necessario
apresentar, ainda que brevemente, um pano de fundo historico, o qual ajuda a compreender

arealidade da aldeia Pakurity, desde sua trajetodria de esbulho da sua terra, passando por

3  Adissertacdo de mestrado teve como tema “Criancas Indigenas no Acampamento Pakurity - MS: quem
sdo0, como vivem e como percebem a situacio de moradias méveis”
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um momento de transito entre as matas e as reservas, e permanecendo acampados na
BR 463 até a acdo da retomada, ou seja, tentativas de reocupar o direito as areas que
consideram suas terras tradicionais, seus tekoha*. Queremos, assim, reforcar o fato de
que a atual aldeia Pakurity assemelha-se a tantas outras situa¢des de areas que foram
usurpadas historicamente, e que, apds a organizacdo do movimento indigena, passam a
ser reivindicadas. Diante da inércia do Governo Federal na demarcacgao de seus territorios
tradicionais, garantido na Constituicdo Federal de 1988, esses povos comec¢aram a retomar
suas areas, com de muita luta, sofrimento e determinac¢do. Tal situagdo s6 é possivel
compreender quando consideramos o processo de colonizacdo e de ocupagdo dos espagos

do territorio brasileiro®.

Breve contexto historico

Alguns fatos histéricos contribuem para a compreensao da atual realidade
enfrentada pelos indigenas, os quais passaram por uma situacao de confinamento® (Brand,
1993, 1997), resultando em uma acao de esbulho de seus tekoha. A Guerra da Triplice
Alianca (1864-1870), a Companhia Mate Laranjeira (1870) e a criacdo da Colonia Agricola
Nacional de Dourados (CAND) foram os principais marcos historicos para a ocupagao do

territorio tradicional do povo Kaiowa e Guarani.

Os povos indigenas, particularmente os Guarani, j& estavam ocupando estas
areas do Estado do Mato Grosso do Sul muito antes da chegada das frentes de ocupagdo

agropastoril para a colonizagao do estado ou mesmo antes da Guerra do Paraguai.

Segundo Chamorro (2015: 111) a guerra ocorreu “em pleno territério pai-tavytera
e kaiowa” e, somado com a ocupagdo pelas tropas paraguaias e brasileiras nesse territorio,
causaram grandes modificacdes no cenario e uma drastica interferéncia na regido através
de uma “politica civilizadora iniciada anos antes e o povoamento da regiao de fronteira

com o Paraguai por ndo indigenas”.

Com o final da Guerra, segue-se a exploracao da erva-mate, em territorio Paraguaio

4  Tekoha é o lugar fisico - terra, mato, campo, aguas, animais, plantas, remédios etc. - onde se realiza
o teko, o “modo de ser”, o estado de vida guarani. Engloba a efetivacdo de relagdes sociais de grupos
macro familiares que vivem e se relacionam em um espaco fisico determinado (conforme Cavalcante,
2013; e http://pib.socioambiental.org/pt/povo/guarani-nandeva/1298 - acesso no dia 22/11/2013).

5 O contexto histdrico foi abordado por varios autores como: Schaden (1974), Brand (1997), Pereira
(1999, 2004), Mura (2006), Barbosa da Silva (2007), Cavalcanti (2013), entre outros.

6 O conceito de “confinamento” aparece pela primeira vez no trabalho de Schaden (1962), mas é
utilizado na atualidade a partir dos trabalhos de Brand (1993 e 1997). O termo di nome ao processo
de constrangimento dos povos Kaiowa e Guarani a se instalarem nas oito Reservas demarcadas pelo
governo entre 1915 e 1928, saindo de seus territorios tradicionais para pequenas areas no entorno das
cidades.
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(1877) e posteriormente em territorio brasileiro (1882), através da Companhia Mate
Laranjeira, usando intensamente a mao de obra do povo guarani para a extracao da erva
(Chamorro 2015:112). Estaempresa conseguiu do Governo Imperial e depois da Republica,
a concessao legal de vasto territério, equivalente ao chamado “cone sul” do atual estado de
Mato Grosso do Sul, para colher erva-mate nos chamados terrenos devolutos existentes
nos limites da Provincia de Mato Grosso com a Republica do Paraguai. Este era o territério
tradicional do povo Kaiowa e Guarani, o que significou um forte fator de impacto no

processo das relagdes interétnicas.

A Grande Guerra somada com a Companhia Mate Laranjeira foram fatos
preponderantes para a transformacgdo do cenario territorial do Estado, mas cabe singular
referéncia a criacao da Coldnia Agricola Nacional de Dourados (CAND) em 1943, como
uma politica de ocupacdo desta regido. Esses fatos histéricos em sequéncia trouxeram
para o Estado muitos colonos com a finalidade de povoar o territdrio, a colonizacao, do,

até entdo, sul de Mato Grosso, efetivamente, habitat do povo Kaiowa e Guarani.

Assim, a usurpacao do territério dos Kaiowa e Guarani se iniciou com os contratos
de arrendamento de terras para beneficiar a Companhia Mate Laranjeira, e se intensificou,
apésadecadénciadaempresa,com o processode ocupagao e colonizacdo que proporcionou
a vinda de colonos de varios estados do Brasil. Em nome do progresso abre-se, cada vez
mais, espagos para a fixacdo de novos proprietarios e os indigenas, cada vez mais, sdo
pressionados a serem removidos de seus espagos tradicionalmente ocupados para as

reservas.

Dessa forma, com o propoésito de remover os indigenas de seus territorios e liberar
as terras para os colonos, foram criadas oito reservas’ (1915 a 1928) no sul do estado para
abrigar os indigenas das etnias Kaiowa e Guarani. Os indigenas deveriam ser removidos
para as reservas, enquanto aqueles que conseguiam fugiam para as areas nos fundos das
fazendas ou passaram a viver em periferias de cidades (Eremites de Oliveira & Pereira
2009: 112).

Nas décadas seguintes as a¢des do governo em agrupar todos os indigenas nas
respectivas reservas intensificaram-se mais ainda. O maior impacto é que essa acao de
esbulho contra os povos indigenas contou com a ajuda do, até entao, Servi¢o de Protecao
aos Indios (SPI), 6rgio governamental que tinha como objetivo a protecio dos povos
indigenas. Podemos ver nas palavras de Pereira que houve poucos esfor¢os para se

garantir terras para os povos indigenas. O autor diz:

7  As oito reservas sio: Amambai, Dourados, Caarapé, Porto Lindo, Taquaperi, Sassor6, Limédo Verde e
Pirajui - (Cavalcante, 2013: 84).
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Quando se pensou em reservar terras para os indios, o destino inicial
desses espacos era, via de regra, abrigar a populacao kaiowa que ja vivia
nesses locais. Entretanto, logo acabou prevalecendo a inteng¢ao de reunir
nesses espacos a populacdo de um grande nimero de comunidades
kaiowa dispersas pelo territorio (Pereira 2006: 72).

E continua o mesmo antropdlogo:

A populacio kaiowa resistiu de diversas formas, procurando manter
a posse das terras que ocupava. Entretanto, a maior parte das familias
das comunidades que tiveram suas terras expropriadas pelas frentes de
ocupacdo agropecuaria gradativamente cedeu as pressoes dos fazendeiros
e dos funcionarios do SPI e se recolheu as areas de acomodacao (Pereira

2006:72).

Apés a entrada dos colonos nas terras indigenas, era comum utilizar do trabalho

dos proprios indigenas para a derrubada da mata e limpeza do terrendo. Crespe acrescenta

que “depois de realizado o trabalho de limpeza, os indios, na maioria das vezes, ndo eram

mais tolerados e entao eram expulsos” (2015: 231). A autora descreve tal expulsao:

.. a expulsao do tekoha tendia a ser gradativa, na medida em que as matas
eram derrubadas para a introdugao das lavouras e pastos. Quando sairam
dela outros parentesja haviam saido e se esparramado por diversas areas.
Alguns foram para a reserva indigena de Dourados, onde Bonifacio foi
com a mae. Entretanto, segundo Bonifacio, algumas familias conseguiram
permanecer escondidos dentro da area até pouco tempo atras (2015:

229).

Neste periodo, segundo o lider indigena da aldeia Pakurity, Bonifacio,® apds a

retirada da comunidade do territério em que viviam, eles andaram em outros territorios

indigenas e por varias vezes tentaram voltar ao seu tekoha, mas sempre foram expulsos

pelos proprietarios rurais. Ressalta que faziam caminhadas até seu territorio a fim de

coletar frutos e remédios, fazer pescas e até mesmo, voltavam para trabalhar nas fazendas.

Bonifacio afirma que ele mesmo continuou empregado da familia que ocupou a area de

seu territério tradicional e “cheguei a ver os préprios indios desse tekoha trabalhar por

uma galinha, por um bezerro ou cavalo. Muitos trabalharam para o fazendeiro” (Entrevista,

16/04/ 2016).

8  Registro no caderno de Campo: entrevista com Bonifacio Reginaldo Duarte no dia 16/05/2016.
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Neste periodo de itinerancia dos indigenas pela regidao, podemos mapear o seguinte
trajeto:

Depois de isso ocorrer com a familia de Bonifacio eles passam a
perambular de um lado para o outro porque, segundo Bonificio, nio
tinha onde morar: E a gente comegou, depois, ndo ter lugar para morar.
Fui para Nova Alvorada do Sul e fiquei mais de vinte anos, vendendo arco
e flecha, andando para ld e para cd. A ida para Nova Alvorada do Sul se
deve a ndo acomodacdo na reserva e ao ndo desejo de permanecer nela, o
que gerou uma perambulagdo forcada®dessas familias, segundo o que me
disse Bonifacio. Depois dessa perambulagdo, ele se lembra de retornar ao
tekoha produzido pelos jary’i (Crespe, 2015: 231).

Durante esse periodo de perambulacdo pelas aldeias e vilas da redondeza, as

criangas recebem um destaque em sua narrativa:

A crian¢ada ndo podia mais falar guarani, dancar, cacar, e comegou por
em risco nosso costume; é pra terminar, esse é o primeiro pensamento
que nos tivemos. A partir disso eu disse ndo praisso ai, e o espago é muito
pouco. Ai nds lembremos de voltar pro nosso tekoha (Bonifacio Martins
apud Crespe, 2009: 65).

Em todas as suas falas, Bonifacio demonstra grande preocupacgdo com as criangas
e 0 seu modo de viver. Diz que é de suma importancia transmitir a elas os ensinamentos
da cultura kaiowa. Explica que é necessario ensinar a cobrir flecha, fazer ceramica, dangas
tipicas, ouvir histérias dos antigos como a do Caipora e do Saci. Com isto notamos que a
lideranga, tanto no periodo da itinerancia como no de retorno ao tekoha, e até o presente
momento, preocupa-se com as criancas e a sua vivéncia da cultura no seio da comunidade

indigena.

As areas, apds o retorno, ocupadas por fazendas de ndo-indigenas, sio chamadas
pelos Kaiowa e Guarani como dreas de retomada (Crespe, 2015: 23). Para a autora, “as
dreas de retomadas sdo areas dos antigos sitios de ocupacao que passam a ser parcialmente
reocupadas pelos indios, dai a no¢ao de retomar algo que, segundo a 6tica indigena, lhes
pertence”. A maneira como se organiza e realiza as retomadas sdo descritas por Crespe da

seguinte forma:

9  Perambulacio for¢ada, situagdo que se deu apds a acomodacgdo de grupos indigenas em reservas e as
consequentes dificuldades e, sobretudo ao nio desejo de permanecer nos espagos circunscritos das
reservas. Dai a constante peregrinacdo dos indigenas em busca do seu tekohd, ou de seu territério
tradicional, superando a situagdo imposta pelo confinamento.
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Outros grupos tentaram se organizar as margens das rodovias,
configurando acampamento em beira de estradas. Depois de organizado
o grupo, formado por relacdes de parentesco e afinidade, eles precisam
entrar na area. A entrada, chamada pelos Guarani e Kaiowa de retomada,
é sempre muito tensa. Para se protegeram dos ataques de pistoleiros,
as entradas, na maior parte das vezes, sdo feitas de madrugada. Depois
dos ataques seguem os pedidos de reintegracdo de posse, feito pelo
fazendeiro a Justica Federal. O pedido de reintegracdo de posse pode
resultar no despejo do grupo que, por sua vez, pode resultar em um novo
acampamento na margem da rodovia. Também pode ocorrer do grupo se
dispersar depois de um despejo, e as familias retornarem para as reservas
(Crespe, 2015: 136).

Como narrado anteriormente, por varias vezes os indigenas tentaram retomar o
territério do Pakurity, mas foram expulsos pelos proprietarios rurais. A situac¢ao foi se
tornando cada vez mais tensa, dificultando a permanéncia, ndo somente de Bonifacio, mas
de todo o grupo indigena. Como forma de resisténcia, a partir do final dos anos de 1970 e
mais intensamente nos anos 1980, toma maior expressado e forca o movimento indigena,
ou seja, a articulacdo de liderangas indigenas, com apoio de indigenistas e parceiros
diversos, para retornarem as suas terras tradicionais, desencadeando, assim, o processo

de retomadas.

Como estratégia de luta e resisténcia, para permanéncia em seus territérios, tal
situacao levou o grupo do Pakurity a viver a margem da rodovia, entre a BR 463 (Dourados
a Ponta Pora) e o cercado da fazenda, ou seja, acamparam o mais préximo que podem de
seu tekoha, enquanto ndo conseguem retomar a sua terra. Acerca desse processo de ida e
volta (expulsdo) dos seus territorios tradicionais e ficar as margens de rodovias, Pereira
(2010: 118) comenta:

Tais tentativas sdo percebidas como necessarias para recuperar as
condig¢des necessarias a reproducao fisica e cultural de suas comunidades.
Isto requer o empenho dos lideres no reagrupamento dos parentes e na
atualizacdo de formas de sociabilidade parental, tornando possivel a
atualizacdo das comunidades politicas. Apresentar- se como comunidade
politica é o primeiro passo para novamente reivindicarem uma base
territorial.

Na aldeia Pakurity, com a lideranga de Bonifacio, a retomada foi realizada no dia 12
de agosto de 1988. O lider explica que essa data se refere ao momento em que “eu mesmo

cortei o arame”, mas bem antes ja haviam feito varias outras tentativas. Agora que estdo
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no tekoha, esperando o final do processo fundiario, para a posse definitiva, escolheram

adotar a data desde a primeira tentativa de retomada, a de 1988.

Os indigenas, liderados pelo senhor Bonifacio, seguem para o Pakurity e iniciam
o processo de retomada do seu territdrio tradicional. Segundo Crespe (2009: 64), os
indigenas permaneceram acampados desde agosto de 1996 até o dia 12 de agosto de
2013, Sendo assim, o acampamento indigena permaneceu entre o asfalto da rodovia e a
cerca da fazenda por 17 anos até que finalmente conseguiram entrar na area de uma mata

ciliar que é fragmento da area total de seu tekoha.

O campo e a situacdao das Moradias Méveis

Atualmente sdo mais de 40 acampamentos indigenas em Mato Grosso do Sul, os
quais se encontram ou na beira da estrada ou em pequenas parcelas de seu territdrio
tradicional, ou, ainda, tentando mais uma retomada de seu territério tradicional. De igual

forma, ocupando parte do seu territdrio tradicional, encontra-se o grupo do Pakurity.

Segundo Robson'! o nome Pakurity deriva de um fruto, uma espécie de limao bem
docinho que é utilizado como remédio e tem efeito cicatrizante. O tekoha esta localizado
no km17 da BR 463, a aproximadamente 20 km do perimetro urbano de Dourados/MS em
sentido Ponta Pora/MS (Figura 1).

uuuuuu

e——

Figura 1: Localizacdo da Aldeia Pakurity.
Fonte: Imagem de satélite do Google Maps - Acesso no dia 25 de agosto de 2016 as 10hs.

10 Informacdo de Bonificio Reginaldo Duarte - Lider indigena entrevistado no dia 22 de janeiro de 2014
11 Robson é o segundo filho de Bonifacio. Caderno de campo do dia 02 de fevereiro de 2016.
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Os Indigenas que vivem em Pakurity sdo, em sua maioria, Kaiowa e apenas alguns
sdo Guarani (Nandeva). Atualmente a aldeia Pakurity encontra-se em uma pequena
parte de terra do territério tradicional, ou seja, em alguns poucos hectares, dos 15.500ha
reivindicado. Mesmo vivendo em parte do seu tekoha, trata-se de uma comunidade em

situagdo de acampamento’?, cercada de conflitos e provisoriedades.

No local encontramos aproximadamente 15 moradias indigenas, em sua maioria
barracos de lona espalhados ao longo de uma mata ciliar, e segundo o senhor Bonifacio®3,
sdo aproximadamente 87 adultos e 80 criancas distribuidas em 10 familias. E dificil
precisar a quantidade “exata” de pessoas no local, pois ha um transito muito intenso
dos indigenas, entre a aldeia, a reserva (Aldeia Jaguapiru e Bororo) e o centro urbano de

Dourados em busca de atenderem suas necessidades basicas de sobrevivéncia.

No site na FUNAI e do Ministério Publico ndo foi possivel encontrar nenhuma
informacdo quanto a atual situacdo do processo de regularizacdo fundiadria da aldeia
Pakurity. Sabemos que em 12 de novembro de 2007 foiassinado o Termo de A¢do e Conduta
(TAC) com a finalidade de constituir Grupos Técnicos (GT) com vistas a identificacdo e
delimitagdo de 07 Areas Indigenas!*. As Terras Indigenas estio divididas em grandes 4reas
de bacias hidrograficas que abrangem vdrias aldeias. A aldeia Pakurity esta inserida na
Area Indigena Douradopegua. O GT foi constituido por especialistas, coordenado por uma
antropdloga, que elaborou os relatérios de identificagcao das Terras Indigenas. No caso do

Pakurity, até o momento, ainda ndo houve a finaliza¢do de todo esse processo.

No dia seis de fevereiro de 2016, ao chegarmos no acampamento Pakurity para
iniciarmos “formalmente” os trabalhos de campo para a pesquisa do mestrado'®, fomos
recebidos na porteira pelo Robson, o terceiro filho de Bonifacio e Priscila, o qual nos
convidou a entrar até sua residéncia, ao final de uma trilha, rodeada por uma plantacao de

mandiocas até proximo da mata ciliar.

No inicio do trabalho de campo recebemos a noticia de que, no més de janeiro,

Bonifacio havia sofrido uma emboscada ao sair de uma visita a Fundacdo Nacional do

12 Conceito que nos remete a elementos histéricos explicitados anteriormente, assim como a elementos
sociopoliticos e culturais, que compdem o quadro atual dessas comunidades Kaiowa e Guarani do
estado.

13 Entrevista: Bonifacio Reginaldo Duarte, no dia 22/01/2014.
14 As 7 areassdo: Tl Iguatemipegua; TI Amambaipegua; TI Douradopegua; TI Dourados - Amambaipegua;
TI Brilhantepegua, TI Nandeva e TI apapegua.

15 Os primeiros contatos com a comunidade de Pakurity foi nos anos 2013/2014 para o Programa de
Iniciagdo Cientifica (PIBIC) da UFMS/CNPq com o tema: Crian¢as Kaiowa e Guarani em situacdo de
acampamento na regido sul do estado de Mato Grosso do Sul: Quem sdo e como percebem a situacdo de
acampamento.
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Indio (FUNAI) em direcio a Aldeia de Bororé (Dourados/MS). Robson conta em detalhes
o atentado sofrido por seu pai, a mando do fazendeiro, uma tentativa de assassinato, com
consequéncia de quase sua morte, tendo em vista a quantidade de ferimentos de arma

branca.

Ao me encontrar pessoalmente com o Bonifacio ndo o conhecemos de imediato, a
ponto de pensar que estavamos nos encontrando com o lider indigena errado. Ele estava
diferente do Bonifacio que conheciamos anteriormente. Estava muito magro, com o cabelo
alto e grisalho e o seu rosto estava alterado, apresentava uma cicatriz no lado esquerdo
que ia da orelha até a boca e uma outra menor no queixo. Tanto é que realmente achamos
que estavam nos apresentando a outro Bonifacio. S6 o reconhecemos quando ele comegou
a falar, mesmo porque, em sua atitude, ele tem um encanto e propriedade em contar as
historias do Pakurity, principalmente sobre a historia do proprio povo indigena frente a

luta pelo tekoha. Atributo de quem vivenciou cada fato por ele narrado.

Diante do fato ocorrido, o atentado, alguns encontros que tivemos com o
lider indigena Bonifacio foram realizados na aldeia de Borord, na casa de um parente,
durante o periodo de sua recuperagdo da cirurgia a qual foi submetido pela agressdo
sofrida, principalmente a da regido do abdémen. Essa situacdo forcou o lider indigena
a permanecer um longo periodo fora da aldeia Pakurity e a leitura dos trabalhos, tanto
a dissertacdo como a tese de Crespe (2009, 2015), levaram-nos a indagar e a procurar

entender a situacdo de mobilidade dos indigenas da aldeia para a area de retomada.

Chegamos a conclusao de que os povos Kaiowa e Guarani praticam a mobilidade,
o que é diferente do conceito de ser tratado como nomadismo. Crespe (2009) percorre
um caminho que inicia na descri¢do da histéria desse povo, passando pela explanacao
de como se da a formagdo das familias extensas ao redor de um chefe de prestigio em
um determinado tekoha. Cabe ressaltar que faz abordagem da organizac¢do social kaiowa
a partir de unidades familiares que formam a parentela baseada nos estudos de Pereira
(2004) no qual a familia nuclear é caracterizada e simbolizada pelo “fogo doméstico”.
Crespe comenta:

O chefe da parentela atua como um centro unificador dos “fogos”, e seus
parentes vao se estabelecendo ao seu redor, tanto socialmente, quanto
geograficamente. Quanto mais estreito o lago de parentesco, mais préoximo
estardo do tronco familiar, e a medida que o grau de parentesco vai se
distanciando, diminui também a distancia das liderangas, constituindo-se
“fogos” mais autonomos. Como é comum conflitos dentro das parentelas,
o chefe tem uma fungao de soluciona-los. Caso isto ndo ocorra, a solugdo
encontrada é se mudar para outra parentela, ou tekoha, onde a familia
tenha alguma afinidade, consanguinea ou politica (2009: 23).
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Dessa maneira podemos notar que as familias nucleares de um determinado
tekoha se movimentam dentro desse territério determinado, seja através “do casamento,
a iminéncia de alguma doenca, pratica de feiticos, a morte de parentes, e os conflitos com
a parentela” (Brand, apud Crespe, 2009: 25). Essa mobilidade tradicional se da, segundo
Crespe, pela busca de uma boa terra para reproduzir o tekopord, ou seja, reproduzir o

modo ideal de se viver de acordo com a cultura guarani (2009: 26).

Para além da mobilidade tradicional, a autora, através da andalise de dois
acampamentos em margens de rodovias (Curral do Arame e Pacurity) e de duas ocupagdes
indigenas localizadas no municipio de Dourados (Passo Piraju e Nu Pord), segue através
das narrativas da expulsao dos territorios e a tentativa de recupera-los, demonstrando
a pratica da mobilidade, sobretudo, de retorno para seus antigos sitios de ocupa¢do. Em
todos esses casos citados pela autora, pode-se ter uma melhor compreensao do que sdo os
acampamentos e ocupacdes e, assim, compreender as novas modalidades de organizacao
territorial em “modalidades alternativas de mobilidade e assentamento”, em que “todas
as alternativas se constituem em busca do caminho de volta para seus antigos sitios de
ocupac¢ao” (2009: 89).

Diante dessa situacdo precdria, seja pela falta de atendimento em seus direitos
basicos, ou dos conflitos existentes com os produtores rurais da redondeza enquanto
estdo na aldeia Pakurity e da mobilidade em que os indigenas sdo submetidos a uma
situagdo de acampamento, cabe o entendimento do porqué do transito dos mesmos entre

0 acampamento, a reserva de Dourados e cidades circunvizinhas.

Para Crespe:

Este fluxo é resultado, principalmente, das duras condi¢des de vida no
local, que sdo bastante precarias... como o lugar nao oferece as condi¢des
necessarias para a sobrevivéncia, torna-se necessario estabelecer
alternativas e estratégias que permitam a permanéncia deles ali, por
isso, a maioria dos homens precisam trabalhar como diaristas nas rogas
vizinhas ao acampamento (Crespe 2009: 61).

Diante dessa dura realidade vivenciada em situagcdo de acampamento os indigenas
do Pakurity, desde os anos de 2013/2014, fazem solicitacdes e reclamacdes sobre a falta

de atendimento de alguns sistemas de servicos basicos como a saude e o ensino.

Quanto a assisténcia a saude a aldeia do Pakurity o atendimento da Secretaria

Especial da Saude Indigena (SESAI)'¢ deveria fazer quinzenalmente as visitas para realizar

16 A SESAI é o setor do Ministério da Saude responsavel por coordenar a Politica Nacional de Atencéo a
Saude dos Povos Indigenas e todo o processo de gestdo do Subsistema de Atenc¢do a Saide Indigena
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a atividade de pesagem e vacinagdo das criangas da aldeia, mas, segundo os indigenas, ndo
ha uma regularidade no atendimento em sua comunidade, o que seria mais um motivo

para levar as criangas para as aldeias de Jaguapiru e Bororé durante a semana.

Outro elemento ¢ a dificuldade de acesso da crianga indigena ao sistema de ensino
formal. A aldeia Pakurity ndo recebe nenhuma assisténcia quanto ao ensino das criangas
indigenas referente ao seu territério ou de transporte. As criangas precisam se deslocar
até outras escolas, seja na reserva de Dourados, ou em outras cidades vizinhas, para terem
acesso ao sistema de ensino, sendo esse o motivo principal para levar as criancas para a

aldeia Bororé durante a semana.

Em uma reuniao realizada pela comunidade no dia 16 de abril de 2016, a qual
fomos convidados a participar, foi redigido um documento com a finalidade de apresentar
e exigir providéncias junto a sociedade e ao governo, com vistas a atender a necessidade da
implantacdo e implementacao de uma escola indigena no seio da Aldeia, com a finalidade
de atender os direitos de suas criancas, jovens e adultos na vida escolar, sem a qual, segundo
a lideranca, se compromete o crescimento saudavel das mesmas e a efetivacdo de direitos
inerentes ao ordenamento juridico nacional e internacional. A solicitagdo continua sem

uma resposta dos 6rgaos competentes até o presente momento.

Aimplantacdo de uma escola dentro da aldeia, além de proporcionar a possibilidade
de compreender os c6digos dominados pelos ndo-indigenas, tem uma dimensao simbdlica.
Para além da retomada da terra, a escola é simbolo para a retomada de uma educagao
indigena, feita pelos indigenas para os indigenas, pois Bonifacio, como lider indigena da
aldeia, em todo momento, demonstra preocupag¢do, ndo somente com o conhecimento que
a escola pode proporcionar, o qual ele chama de “educacao dos brancos”, mas também com
a educacgdo tradicional, a qual podera proporcionar o conhecimento “dos antigos”, para as
futuras geragdes. Uma educagdo tradicional é pautada no tekopord, ou seja, o modo ser
guarani que se da no interior de cada comunidade orientada pela pedagogia de cada etnia.
Sobre o aprender Bergamaschi apresenta:

“Para aprender tem que perguntar”, repetia varias vezes o professor
Alberto, quando indagado sobre como ocorre a aprendizagem na
perspectiva Guarani, pressupondo a curiosidade que move a pessoa em
direcdo a pergunta. O aprender, acionado pela curiosidade, privilegia a
observacao, o que configura um trago sobressalente e que busca no fazer,
muito mais do que no dizer, possibilidades concretas paraa aprendizagem.
A pessoa é, desde pequena, uma observadora da natureza, da qual se
sente parte, tendo-a como fonte inspiradora de vida e de educacao,

(SasiSUS), no ambito do Sistema Unico de Saude (SUS).
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mas é também uma observadora do comportamento de outras pessoas.
Especialmente os pequenos tém nos irmaos maiores e nos adultos seus
parametros e, por meio da imitacdo, constroem seus comportamentos
particulares. Nesse sentido, desde pequena, a pessoa observa, inspirando-
se naquilo que a rodeia, tendo como exemplo as imagens que estdo a sua
disposicao, buscando assemelhar-se ao outro e, a partir dai, constituir um
comportamento proprio, que também o distinga. Imitam nas brincadeiras
e nas demais situacdes da vida, pois acompanham os adultos nas mais
diferentes atividades (2007: 202).

Diante dessa realidade a comunidade tem buscado novas formas de viver,
articulando o tekopord, ou seja, o modo tradicional Kaiowda e Guarani de viver, em didlogo

com as exigidas pela Sociedade Nacional, no caso especifico, a Educagao Escolar.

Diante do direito das criangas de ingressarem na vida escolar, as familias indigenas
da aldeia Pakurity estdo em constante mobilidade e transito. Para Bonifacio, essa
mobilidade e esse transito sdo maneiras de se adaptar as novas exigéncias da vida na aldeia
e em situagdo de acampamento, pois o local ndo oferece condigdes para a sobrevivéncia
e faz com que os indigenas do Pakurity vivenciem o que eles denominam a forma de
viver em moradias méveis’’, ou seja, durante os dias letivos os indigenas do Pakurity se
direcionam a Reserva Indigena de Dourados (Aldeia Borord) ou a redondeza da cidade a
fim de conduzirem suas criangas as escolas, sendo necessario providenciarem outro local
de residéncia. E, aos finais de semana e feriados, retornam para Pakurity e para as suas
atividades cotidianas na aldeia. Moradias mdveis, segundo Bonifacio, é, principalmente,
o esforco que os indigenas da aldeia Pakurity executam para atenderem as exigéncias
do Estado de manterem as criangas nas escolas, para usufruirem de politicas publicas e
atenderem suas necessidades basicas de sobrevivéncia.

As criancas Kaiowa e as moradias moéveis: a crianga

Falar em crianga, para alguns, é estabelecer pontes entre o presente e o futuro,
ou seja, é um entendimento de que a crianga existe hoje para ser o adulto que constroi o
amanhd, sendo assim, essa ideia desconsidera todo o processo que abrange o crescimento
e desenvolvimento da crianca. E considera-la como se fosse um livro em branco e que pouco

ou quase nada influenciasse na realidade social em que esta inserida. Esse entendimento

17 O termo nos foi apresentado pela primeira vez pelo Bonifacio Reginaldo Duarte em uma das visitas a
campo para a realizacdo da pesquisa para o Programa de Iniciagdo Cientifica (PIBIC) da UFMS/CNPq
com o tema: Criancas Kaiowa e Guarani em situacdo de acampamento na regido sul do estado de Mato
Grosso do Sul: Quem sdo e como percebem a situagdo de acampamento.
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ainda é uma realidade para muitos quando o assunto é abordar o modo de ser e viver das
criangas, sem ao menos levar em conta ou ndo procurar conhecer o papel da crianga no

grupo social ao qual pertence.

Para Ariés a crianca na sociedade velha, ou seja, antes da Idade Média, na Franga,
era vista como filhote do homem. Tal caracteristica lhe era atribuida pelo motivo de
ndo conseguir cuidar de si mesma e quando conseguia superar os primeiros perigos e
sobreviver ao tempo, ou seja, logo que a crianca “adquiria algum desembarago fisico, era
logo misturada aos adultos, e partilhava de seus trabalhos e jogos. De criancinha pequena,
ela se transformava imediatamente em homem jovem” (Aries, 1981:ix). No século XI a
crianga era vista como uma espécie de miniatura do adulto sendo distinguida apenas pelo
seu tamanho, ou seja, “representadas numa escala mais reduzida que os adultos, sem
nenhuma diferenca de expressao ou de tragos” (Aries 1981:17). Outra questdo levantada
por Aries era a de que as criancas ndo eram portadoras de alma. Esse fato pode ser
explicado, segundo o autor, devido a mortalidade infantil ser significante na época e que
a possibilidade de perda da crianga era muito grande. Para o autor “ndo reconhecer nas
criangas nem movimento na alma, nem forma reconhecivel no corpo” (Aries 1981: 22)
foi uma ideia que persistiu até o século XVII. No campo da Antropologia a crianga passa
a ser foco de estudos em pesquisa nos estudos apresentados pela Escola de Cultura e
Personalidade, especialmente os de Margaret Mead nos anos de 1920 e 1930. Para Cohn
essa Escola “preocupava-se em entender o que significava ser crianca e adolescente em
outras realidades socioculturais” e, é claro, a sociedade norte-americana era o contraponto
para as comparagdes (2005:11). As pesquisas realizadas pela Escola de Cultura e
Personalidade apresentam que a sociabilizacao das criancas ocorre gradativamente em
um processo de reproducdo dos conhecimentos culturais adquiridos por elas desde a
mais tenra infancia para que se tornem adultas conforme os padrdes culturais do grupo
em questdo. Nesse momento ainda ndo constatamos o papel ativo das crian¢as como tema
central na Antropologia. Nao o encontramos como tema central nem na Escola Cultura e
Personalidade, e nem na vertente da escola estrutural-funcionalista. A Escola Estrutural-
funcionalista vem em contraponto a escola americana, pois nega o psicologismo e ndo se
interessam pela formacdo da personalidade ideal, mas sim as praticas e o processo de
socializacao dos individuos (COHN 2005: 15). O ponto central dessa escola é entender a
sociedade como um organismo cujas partes eram integradas e funcionavam de um modo
mecanico para manter a estabilidade social como um sistema que possui papeis e relagcdes
sociais que definem o lugar da sociedade em que o individuo exercia para a manutencao
e coesao da sociedade.

Quanto ao papel da crianca nos estudos estrutural-funcionalista Cohn afirma:
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Com esse pressuposto, a crianca dos estudos estrutural-funcionalista
se vé relegada a protagonizar um papel que ndo define. Suas acdes e
representacgdes simbolicas ndo precisam ser estudadas, portanto, para que
se defina seu lugar no sistema: sdo dadas pelo proprio sistema (2005: 16).

Como vimos, até aqui, os estudos com crianca ainda ndo possuem espagos nos
estudos antropolégicos. Esse motivo pode ser considerado pelo fato das criancas serem

vistas apenas como aquelas que desempenham um papel passivo. Cohn relata tal fato:

Mas estudar as criancas tem sido um desafio paraaantropologia. As razdes
sdomuitas, eaprincipal parece serjustamente adificuldade em reconhecer
na crianca um objeto legitimo de estudo. Afinal, em vérias esferas, que
vao do senso comum as abordagens do desenvolvimento infantil, pensa-
se nelas como seres incompletos a serem formados e socializados. Por
diversas vezes foram propostas abordagens antropoldgicas das criancas.
No entanto, os esfor¢os pareciam morrer e se fechar em si mesmos, e elas
foram por longos periodos abandonadas pelos estudos antropoldgicos.
Até que, nas ultimas décadas, acontece uma reviravolta, e elas ganham
espaco e legitimidade em uma variedade de estudos (Cohn 2005:10).

Areviravolta citada por Cohn no final da citacdo acima acontece por volta da década
de 1960, quando a Antropologia inicia uma mudanca no que se diz respeito aos conceitos

e pressupostos.

A cultura outrora vista como um “todo complexo que inclui conhecimentos, crengas,
arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou habito adquiridos pelo homem
como membro de uma sociedade” (Geertz 1978:33) passa a ser compreendida como “um
sistema de simbolos e significados” (Laraia 1986:63). Segundo Cohn (2005:19) nessa
acdo de revisdo do conceito de cultura, os antropdlogos “ao invés de toma-la como algo
empiricamente observavel e delimitado, cada vez mais abdicam de falar em costumes,
valores e crencas para frisar que o que de fato interessa esta mais embaixo”. Sendo assim,
para a autora, “ndo sdo os valores ou as crengas que sao os dados culturais, mas aquilo que

os conforma”. Para Cohn o que os conforma

E o que os conforma é uma logica particular, um sistema simbolico
acionado pelos atores sociais a cada momento para dar sentido a suas
experiéncias. Ele nio é mensuravel, portanto, e nem detectavel em um
lugar apenas - é aquilo que faz com que as pessoas possam viver em
sociedade compartilhando sentidos, porque eles sdo formados a partir de
um mesmo sistema simbdlico (2005:19).
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Sendo assim compreende-se que a cultura “ndo esta nos artefatos e nem nas frases,
mas na simbologia e nas relagdes sociais que as conformam e lhes dao sentido” (Cohn,
2005:20), sendo assim, entendemos as crian¢as, como seres que passam a atuar, nao no
sentido de um papel determinado, mas passam a ser elas mesmas a darem sentido no seu
atuar na sociedade a modo de recria-lo a todo momento. Para melhor explanagdo da ideia
de autonomia da crianga Cohn diz:

Essas sdo revisdes de conceitos-chave da antropologia. E, por isso,
permitem que se vejam as criancas de uma maneira inteiramente nova. Ao
contrario de seres incompletos, treinados para a vida adulta, encenando
papeis sociais enquanto sdo socializados ou adquirindo competéncias e
formando sua personalidade social, passa a ter um papel ativo na defini¢ao
de sua prépria condigdo. Seres sociais plenos, ganham legitimidade como
sujeitos nos estudos que sao feitos sobre elas (2005:21)

Por isso, falar em crianga e nas relacdes sociais em que estad inserida, de uma
maneira particular, e ndo universal, compreendemos que é necessario abordar as
varias infancias. No decorrer do texto nos remetemos a Aries (1981), pois seus escritos
sdo importantes para nos lembrar de que a infancia ndo é natural e universal, mas é
historicamente construida, sujeita a mudancas e varia¢des nesse decorrer. E importante,
pois, compreender a infancia e, consequentemente, a crianca ndo como um ser Unico
e universal, mas sim, como um ser cultural, que vive uma experiéncia social e pessoal,

construida e resinificada continuamente.

Em toda trajetdria histérica da Antropologia até chegarmos aos estudos atuais
sobre as criancas podemos verificar as modificagdes em que a ciéncia tem passado. Tais
transformac¢6esnoslevamaentenderacriangade umanovamaneira-de seresincompletos
e meros depositarios do conhecimento para depois tornarem adultos formados, passam
para o personagem principal de sua propria historia e sujeitos de direitos. Encaradas como
sujeitos sociais plenos e que pertencem a logicas culturais distintas, sendo portadoras de

autonomia, mesmo que relativa, diante de seu grupo social.

Acrescentamos a demonstracdo por Nascimento, Aguilera Urquiza e Vieira (2011)
de que a “crianga indigena tem um papel muito importante dentro de sua sociedade em
particular”. Para os autores é de suma importancia reconhecer o real papel da crianca
em sua sociedade, pois reconhecer isto é assumir que ela é um ser completo em suas

atribuicoes. Continuam:

E um ser ativo na construcdo das relagdes em que engaja, sendo parte
integrante da sociedade, participante e construtora de cultura. A partir
de sua interacdo com outras criancas (brincadeiras, jogos, afazeres
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domésticos, caminhadas, cumprimento de rotinas) elas acabam por
constituir seus proprios papeis e identidades (Nascimento& Aguilera
Urquiza & Vieira 2011: 32).

Desta maneira, assumimos que a crianca indigena tem um papel ativo e de
fundamental importdncia na construcdo da cultura. S3o agentes que constroem suas
relacoes e lhes dao sentido. Sdo atores sociais, produtores ativamente inseridos em
sua cultura, participantes do ambiente e da vida diaria da comunidade. Em tudo as
consideramos como portadoras e fonte de saber.

As criancgas e as moradias moveis

Diante do infortunio sofrido pelo lider indigena no inicio de 2016, que fora vitima
de uma emboscada e ficou tdo debilitado que permaneceu em recuperacdo em uma casa
na Aldeia Bororo, este foi o local em que foram realizados os primeiros trabalhos de
campo, com entrevistas, para, s posteriormente, realizarmos as visitas na aldeia Pakurity.
Enquanto permanecemos em Borord pudemos acompanhar e ter maior contato com ele
e sua familia e ali entender a dindmica do que chamamos neste trabalho de as Moradias
Modveis. Tal fato promoveu a nossa permanéncia e convivio nos dois espacos: Reserva de
Bororo e a Aldeia de Pakurity.

Durante nossa estadia em Pakurity tivemos contato com varias criangas da aldeia
Pakurity, mas enquanto em Bororo¢, a companhia que tivemos foram a figura carismatica
de Bonifacio, sua esposa Priscila, dois dos seus filhos/filhas e cinco de seus netos (Figura
2). Sao com estes netos que pudemos observar e pesquisar a vivéncia destas criancas

enquanto estavam em Moradias Méveis na aldeia de Bororo.

Figura 2: Criangas na Aldeia Pakurity.
Fonte: Arquivo da pesquisa, janeiro de 2016.
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Esta situacdo, das Moradias Mdveis, com o tempo, modificou o contexto da presente
pesquisa, a ponto de se inserir aos poucos e modificar algumas abordagens, outrora
ndo planejadas. No final de 2014, por exemplo, em uma primeira visita, encontramos
a aldeia Pakurity repleta de criancas. No ano seguinte, ao iniciar o trabalho de campo
para o mestrado que embasa este texto, quase ndo havia criancas na aldeia, situacao que
nos deixou inseguros a ponto de questionar: como vamos pesquisar criangas se elas ndo
estdo aqui? Somente com o passar do tempo é que fomos compreendendo a dinamica da
mobilidade das familias, entre seu territério tradicional e a busca de atendimento a satide
e da escola para suas criangas.

No decorrer deste texto, trouxemos informac¢des de como se deu todo o processo
de esbulho, retomada e ocupacao da aldeia Pakurity, agora cabe explicitar que atualmente
as aldeias Bororo e Jaguapiru formam a Reserva Indigena de Dourados (RID), uma das
oitos reservas demarcadas pelo governo no Decreto Estadual 401 de 1917, com 3.600
ha. Localiza-se ao lado da MS 156 ou ao longo dos principais travessdes que dao acesso
a essa rodovia. Na RID encontramos 2900 familias'® que, em sua maioria, sdo das etnias
Guarani, Terena e Kaiowa; no caso da Bororo, em especifico, é dirigida pelos Kaiowa. E

nesta realidade que presenciamos o dia a dia dos netos de seu Bonifacio.

Nos primeiros dias em que permaneciamos em Bororé a conversa girava em torno
da comunidade de Pakurity e dos relatos de Bonifacio sobre a histéria da aldeia e das
necessidades, seja de atendimento médico, ou de educa¢do em seu territério. Enquanto
éramos embalados pelo carisma e pela voz do lider indigenas, as criancas permaneciam
na area de convivio que abrangiam duas casas, a casa em que senhor Bonifacio e sua
esposa permaneciam e a do vizinho que era de um parente préximo. Durante toda a
conversa os olhos de dona Priscila, esposa do Bonifacio, acompanhavam as criangas e suas
movimentagdes, mas em nenhum momento as presenciei ultrapassarem ou sairem fora

do espaco geografico estabelecido por ela.

Ao questionar dona Priscila sobre a possiblidade das criancas poderem sair
daquele espaco preestabelecido, a resposta firme que recebi foi “ndo”. Acrescenta que
apenas acompanhado de um adulto as criangas podem fazé-lo. E no caso de ir para a
escola? Indagamos. Ela responde que sempre vdo acompanhados por um adulto e que
ndo ha a possibilidade de andarem sozinhas na aldeia de Boror6. A realidade da reserva
de Dourados descrita por Pereira (2011) retrata muito bem o que as criangas, além de
cruzarem “pedacos”, precisam percorrer parateremacessoaservicos publicos, justificando,

assim, de maneira bem simplificada, o uso de moradias méveis pela comunidade. O autor

18 IBGE 2010.
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comenta:

No entanto, para a maioria das reservas, as pessoas para terem acesso aos
servicos publicos, inclusive educagdo, sdo obrigados a cruzar “pedacos”
de outros grupos, com os quais as relagdes nao sdo sempre amistosas. As
estradas sdo espagos relativamente neutros, mas nem sempre seguros,
principalmente a noite e nos finais de semanas, circunscrevendo os
horarios de circulagdo. Para as criangas o transito entre a escola e a casa
pode se transformar numa aventura perigosa, como no caso da reserva
de Dourados, sendo muitas vezes necessario o acompanhamento das
criancgas pelos pais ou parentes mais velhos (Pereira 2011: 95).

Enquanto em Bororé o espaco geografico é limitado e controlado por um adulto,
em Pakurity as criancas estdo em todos os lugares da aldeia. Em todos os espacos
compartilhados com a parentela podemos encontrar as criangas. Elas dao conta de tudo
que acontece na aldeia (Pereira 2002: 170). Elas possuem acesso a diferentes lugares e a
diferentes pessoas, e também participam de varias atividades domésticas, educacionais e

rituais, enfim, de quase tudo o que acontece a sua volta.

Em varios momentos em que estivemos na aldeia Pakurity, presenciamos a
presenca das criangas e por seus olhares curiosos éramos vistos. Um exemplo pode ser
demonstrado na foto abaixo, em que um adulto explicava como adquiriam as varetas,
tiravam partes da casca e partes deixavam para que ao queimar pudessem obter a cor
preta e branca das varas. Tudo isso era acompanhado com muita atencdo pelo menino de

camiseta verde (Figura 3).

ety S

Figura 3: O menino indigena e o aprendizado.
Fonte: Arquivo da pesquisa, abril de 2016.
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Sim, as criangas estdo presentes em todos os espacos na aldeia Pakurity. Nos
primeiros meses estdo no colo da mae, parentes ou mesmo de criang¢as maiores, apds isso
estdo no chdo com algum brinquedo ou brincando com a prépria terra. Mostrando que sao
parte integrante do mundo da aldeia. As criangas do Pakurity ensinam e aprendem entre
sianadar (Figura 4), areconhecer as plantas do entorno, a reconhecer e dominar o espaco
da aldeia entre outros como costumes, crengas, tradicdes (Nascimento & Landa & Aguilera
Urquiza & Vieira 2009: 196).

Figura 4: Criancas nadando no lago.
Fonte: Arquivo da pesquisa, abril de 2016.

As criangas do Pakurity, como ja observado por Schaden ha décadas, gozam de
“notavel espirito de independéncia. Na medida em que lho permite o desenvolvimento
fisico e a experiéncia mental, participa da vida, das atividades e dos problemas dos adultos”
(Schaden, 1974: 67). Ainda podemos acrescentar:

Liberdade, permissividade e autonomia, experimentando e
participando da realidade concreta do dia-a-dia, seus conflitos e
contradicdes, estdo perfeitamente articuladas com aprendizagem
e reponsabilidade na vida, que nas comunidades indigenas iniciam
muito cedo (Nascimento& Brand & Aguilera Urquiza 2006: 19).

Observando-as em momentos, que consideramos livres ou de brincadeiras,
percebemos que podem e fazem, a seu desejo, as atividades que lhe aprovem. A importancia
das brincadeiras entre os indigenas kaiowa e guarani é abordada por Nascimento et al. da
seguinte maneira:
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As brincadeiras infantis tém-se mostrado de grande importancia na
transmissdo cultural. Através delas a crian¢a estd experimentando o
mundo e as reagdes, tendo assim elementos para desenvolver atividades
sem a intervenc¢ao de um adulto. Entre si estabelecem um lugar identitario,
material e simbélico (Nascimento &Landa& Aguilera Urquiza & Vieira
2009: 194).

Sejam brincando na e com a terra, cagando passarinho, brincando nas aguas, se
relacionando com outra crian¢a, andando pela aldeia ou pelas trilhas ou brincando com um
balango, suas acdes demonstram que, por mais que estejam vivenciando suas experiéncias
sob um cuidado vigiado, elas possuem autonomia para circularem e experimentarem
atividades que lhes aprazem (Figura 5).

Figura 5: Criangas circulando em todos os espacos da Aldeia Pakurity.
Fonte: Arquivos da pesquisa, agosto de 2016.

Na aldeia Pakurity as criancas possuem a liberdade de caminhar por todas as
trilhas que cortam o mato e, também, para desvendar e descobrir muitos outros espacos
que sejam bons para seu aprendizado e desenvolvimento como crianca. Por diversas vezes
acompanhamos grupos de criangas nas trilhas em varias dire¢des da aldeia Pakurity e
em nenhum momento presenciamos alguma destas crian¢as pedindo autorizagdo para
seus pais ou outro adulto para o fazerem, mas também percebemos que a area em que
elas circulavam tinha um limite, o qual nao se estendia para muito além ou fora da area

de permanéncia atual das moradias da comunidade. Gozam de autonomia e de certa
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liberdade para descobrirem o tekoha.

Em contrapartida, durante nossa permanecia na aldeia de Boror6 toda a
movimentacdo das criancas era precedida por pedido de concordancia de um adulto.
A area de circulagcdo em Boror6 possui limite geografico bem reduzido, pois se estende
apenas ao “quintal” da casa de moradia da familia de Bonifacio e a do vizinho do lado
esquerdo, pois tratava-se de um parente. Toda movimentacao, seja para brincadeiras ou
para aprendizado, era realizada naquele pequeno espaco que envolvia duas residéncias
na aldeia de Borord. Caso haja a necessidade de uma circularidade ou transito fora do
espaco das duas casas eram acompanhados por um adulto. O percurso mais distante se
resume na ida a escola de uma das netas de Bonifacio, visto que os demais netos ainda nao

frequentam a escola ou ndo haviam conseguido se matricular.

Cabe ressaltar que quando as criangas estao no Pakurity também possuem limites
geograficos, mas sdo muito mais amplos do que quando estdo na reserva de Bororé ou na

redondeza da cidade de Dourados.

Em Pakurity encontramos objetos construidos, ora por adultos, ora pelas préprias
criangas, para servirem como instrumentos de brincadeiras. Um exemplo é o balango no
centro da area de convivio e de reunides da comunidade (Figura 6). ]Ja em Bororé, mesmo
com a existéncia de uma arvore no centro do espaco de convivio das duas casas, nao

encontramos nenhum balango ou objeto ludico.

Figura 6: Balanco no centro da Aldeia Pakurity.

Fonte: Arquivos da pesquisa, abril de 2016.
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Aliberdade de caminhar por diversas trilhas, o espago geografico de circulacio bem
mais amplo, as possibilidades e liberdade de descobrir e desvendar a mata sdo motivos

pelos quais as criancas preferem ficar na aldeia Pakurity.

Segundo Bonifacio, a aldeia Pakurity proporciona um ambiente favoravel para a
reproducao do tekopord, ou seja, o modo de ser verdadeiro de um Guarani e Kaiowa. O lider
indigena, com grande tristeza, conta que o cenario da aldeia Pakurity foi se modificando
cada vez mais durante a histdria, pois o lugar em que viviam, o tekoha Pakurity, era cheio
de indigenas e possuia uma populacdo bem numerosa, tanto da etnia Kaiowda, como a
dos Guarani. Segundo ele “nés podiamos viver, falar e andar livremente segundo o nosso
costume e tradicdo. Havia, também, uma casa de reza e viviamos, o dia a dia, na maneira
tekojoja (viver entre iguais) em toda comunidade” (Bonifacio Reginaldo Duarte, 16/04/
2016), mostrando a importancia da posse e permanéncia na terra para a comunidade.

Aguilera Urquiza e Nascimento dizem:

..esta terra torna-se fundamental para producio e reprodugio da cultura
de um povo, pois para eles, tudo que se relaciona com a estrutura social,
ritual ou religiosa esta intimamente relacionada ao territério. A terra é,
desta forma, um recurso sociocultural, mais que apenas um recurso da
mae natureza (2013: 64).

Desta forma a permanéncia das criancas indigenas, bem como de toda comunidade,
em seu territorio tradicional proporciona o retorno a vida tradicional e desta forma estarao
vivendo igual aos antigos no tekoha, pois 0 modo de viver estd gravado na memoria de cada
um, desde as criancas até os velhos, ou seja, dos velhos que transmitem para as criangas. E
nesse ciclo o tekojoja nunca acaba, mas passa de geracdo em geracdo (Bonifacio R. Duarte,
16/04/ 2016).

Consideracoes finais

Observando as criangas enquanto estavam, ora na aldeia Bororo, ora na aldeia
Pakurity, podemos afirmar que “o extraordinario respeito a personalidade e a vontade
individual, desde a mais tenra infancia” (Schaden, 1962: 68) esta presente no Pakurity.
Esserespeito se da tanto pelaliberdade na forma como a crianga vivencia suas experiéncias
como no modo educativo como os pais assumem a educagdo tradicional para com as
criancgas, em que elas ndo passam por nenhum processo educativo no sentido de repressao.
Nao presenciamos, em nenhum momento, adultos tratarem as criangas com violéncia ou

desrespeito. O que presenciamos é um meio em que as criangas estdo continuamente
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cercadas de protecdo, a ponto de concordamos com Pereira em que para as criangas “é
inconcebivel viver num lugar onde ndo seja possivel uma convivéncia cordial nem realizar
atividades coletivas”. Sendo assim, podemos citar o lidar didrio da crianca indigena da
aldeia Pakurity com a comunidade, através de sua aprendizagem com o olhar atento, ou na
pergunta feita, ou na imitacao da menina enquanto cozinha com sua mae, ou do garoto que
vai pescar com seu pai. Nas diversas vivéncias do dia a dia as criangas tem demonstrado
uma intrinseca relacdo interpessoal com outras criancas, com sua parentela e, bem como,

com toda a aldeia do Pakurity.

A crianca Kaiowa e Guarani vivencia uma jornada que inclui o seu nascimento,
passando por varias outras etapas que abrange desde o momento do aconchego do colo da
mae/avo, os primeiros contatos com o solo (terra), a liberdade acompanhada dos olhares
dos adultos, o aprender perguntando, até o momento em que deixa de ser considerada
criancga e apta para ingressar a vida adulta. Cabe ressaltar que toda esta trajetoria é envolta

por rezas e oragoes (iembo’e).

A atual realidade das criancas indigenas da Aldeia Pakurity é de uma comunidade
que vive uma situacdo particular de violéncia, inseguranca, luta politica pela posse de
parte do seu territorio tradicional e estratégias de sobrevivéncia que vdo brotando a partir
desse contexto, como é o caso do que denominamos ao longo desse trabalho de moradias
moveis.

A situacao das moradias méveis é um conceito que levou um certo tempo para ser
amadurecido e compreendido pelos pesquisadores e traz ao contexto da comunidade
indigena questdes de estratégias e de sobrevivéncia. A lideran¢a ndo costuma revelar
exatamente a quantidade de moradias e de pessoas, pois trata-se de proteger a prépria
comunidade, assim como, a dindmica de deslocamentos das familias entre a aldeia
Pakurity e as de Dourados (Jaguapiru e Borord). Em um primeiro momento, pode-se
pensar que pouquissimas pessoas vivem ali, desconstruindo o discurso da necessidade de
demarcacdo de seu territdrio tradicional; por outro lado, a dinamica das moradias mdveis
(morar de segunda a sexta em outra aldeia onde podem levar suas criancas para as escolas
e o atendimento a sadde), longe de desmerecer a luta pela terra, refor¢a ainda mais a
necessidade e urgéncia de politicas publicas para estas familias.

Se tivessem escolas e a assisténcia a saide na aldeia Pakurity, certamente fariam
daquela comunidade suas moradias permanentes. Dessa forma, estes deslocamentos
forcados denunciam a auséncia do Estado, auséncia de politicas publicas basicas e,
sobretudo, o desrespeito aos direitos humanos desta populagao. Mostra, por outro lado,

mais uma forma de resisténcia desses indigenas ante as precariedades as quais sao
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submetidos.

As mudancas acima relacionadas e o esfor¢o que os indigenas do Pakurity fazem
diariamente para inserirem suas criancas ao sistema de ensino, por mais que ndo seja
uma educacdo especifica e diferenciada conforme prevista por lei, nos demonstra o
sentimento de identificacdo com o espac¢o ocupado e requerido pelo grupo. Isso acontece
por reconhecerem o territério como sua area tradicionalmente ocupada e o Unico espaco
possivel para reproduzirem o tekopord. Sendo assim, o retorno e a permanéncia ao tekoha
¢ vital e de suma importancia a ponto de enfrentarem todos os tipos de desconfortos,

principalmente os sociais e politicos.

Entre os diversos momentos vivenciados pelas criangas indigenas do Pakurity
podemos citar uma personagem que chama muito a atengao, a Patricia. Uma menina de
oito anos que se destaca por sua alegria e desenvoltura. Ao perguntarmos a ela sobre o
que acha de viver na aldeia Pakurity, inusitadamente corre e nos conduz em direcao a
pequena fonte de 4gua que serve para o consumo da comunidade, seja para a preparagdo
de comida, banho ou afazeres diarios, e, saltitante de alegria, diz: é bom viver aqui porque
os bichos voltaram! E bom morar no mato! Outra crianca para a qual fizemos essa mesma
pergunta foi para Vanessa. Ela, em meio a um sentimento de constrangimento e timidez,
reponde: porque sim. Ao insistir, indagamos em qual lugar preferia viver, na reserva ou em
Pakurity? Ela respondeu: no acampamento Pakurity é claro! E importante destacar que
essaresposta se faz de suma importancia porque remete ao dia a dia da Vanessa em que faz
uso da moradia mével. Mesmo em contato com diversos espa¢os e em diversos momentos,
Vanessa mostra indigna¢do a pergunta e informa com convicgdo a sua preferéncia. Nesta
situacdo de vai-e-vem, os indigenas sdo unanimes em dizer, inclusive as criangas, que

preferem morar na aldeia Pakurity.
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Entrevistas

Bonifacio Reginaldo Duarte: Entrevista [22 jan. 2014] Entrevistador: S6nia Rocha Lucas.
Rio Brilhante (acampamento Pakurity), 2014. Anotagdes em caderno de campo. Entrevista
concedida no ambito do projeto de iniciacdo cientifica (PIBC/CNPq) desenvolvido por
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Sonia Rocha Lucas junto a Universidade Federal de Mato Grosso do Sul.

Bonifacio Reginaldo Duarte: Entrevista [16 abril. 2016 ]Entrevistador: Sonia Rocha Lucas.
Dourados (acampamento Pakurity), 2016. Anota¢Ges em caderno de campo e filmagem.
Entrevista concedida no ambito do mestrado (Antropologia - UFGD).

Robson de Souza Duarte: Relato [02 fevereiro. 2016]. Dourados (acampamento Pakurity),
2016. Anotacdes em caderno de campo. Relato concedido no ambito do projeto de
mestrado (Antropologia - UFGD).
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