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Resumo

Falar em lingua e nas variabilidades da sua manifestacdo e materializacdo é ainda uma
tarefa ardua para os pesquisadores que se dedicam aos estudos linguisticos. Juntar o
conceito de cultura e de pensamento ao de lingua se torna mais complicado ainda, pelo fato
de que aunido desses trés conceitos representa um dos tragos que podem caracterizar uma
comunidade de lingua. A primazia desse fato € que cada sociedade tem tracos peculiares
de caracterizacdo. Desse modo, o proposito deste trabalho é trazer a compreensao africana
do conceito de lingua como expressao cultural moldada pelo pensamento social. Com isso,
queremos ressaltar a importancia, a sacralidade e a manifestacdao da lingua em sociedades
africanas, tomando como exemplo o grupo etnolinguistico Fon' da Republica do Benim na
Africa de Oeste.

Palavras-Chave: conceito de lingua; oralidade; Africa; Benim; sagrado.
Abstract

Speaking in language and variabilities of its manifestation and materialization is still an

arduous task for researchers who dedicate themselves to linguistic studies. Adding the

1 A palavra Fon obedece a varias grafias: Fon (singular), Fons (plural). Aqui, queremos usar apenas
o singular sem consideragdo de nimero nem de género. Isso se justifica pelo fato de priorizarmos o
carater unico do grupo etnolinguistico Fon.
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concept of culture and thought to that of language becomes even more complicated by the
fact that the union of these three concepts represents one of the traits that can characterize
a language community. The primacy of this fact is that every society has peculiar traits of
characterization. Thus, the purpose of this work is to bring the African understanding
of the concept of language as a cultural expression shaped by social thought. With this,
we want to emphasize the importance, sacredness and manifestation of the language in
African societies, taking as an example the ethnolinguistic group Fon of the Republic of
Benin in West Africa.

Keywords: language concept, orality, Africa, Benin, sacred.

Introducao

7

Toda lingua do mundo é estruturada para transmitir conhecimentos da sua
sociedade de geracdo em geracao. Cada sociedade cria seus recursos para a transmissao
desses conhecimentos de acordo com suas visdes e perspectivas do/no mundo. Isso denota
muito a importancia das linguas nas comunidades. No contexto africano, o proprium
africanuum (Aguessy 1977; Apovo 1995), que é a caracterizacdo das realidades das
comunidades e sociedades africanas, faz refletir sobre o lugar que a lingua e a oralidade
(linguagem verbal) ocupam nessas sociedades. Os paises africanos sdo conhecidos como
espacos onde a oralidade representa um aspecto fundamental de socializa¢do, ndo apenas
para o construto social, mas também para a transmissdo de conhecimentos construidos.
Isso faz com que as linguas africanas representem o sustentdculo, o repertério de
conhecimentos e de praticas das comunidades. Se é verdade que o ocidente prioriza leis
e codigos elaborados escritos para a representacdo de repertorios de conhecimentos das
suas comunidades, os povos africanos priorizam, para o mesmo proposito, a lingua como

fonte segura de conservacao de repertorios de conhecimentos nas comunidades.

Porisso, alingua é um elemento de grande relevancia, vital, para os povos africanos.
A discussao feita neste trabalho ndo pretende tratar o continente africano como um todo
especifico, porém, abordar um pensar africano centralizado na lingua, tomando como
referéncia os Fon da Republica do Benim. Assim, a primeira discussado deste trabalho sera
direcionada ao conceito de lingua e sua materialidade oral no espago africano. Depois,
o carater sagrado sera explicado com base em andlises de aspectos socioculturais. A
terceira parte sera dedicada a explicar a lingua como elemento de preservacao de valores

e conhecimentos passados de geracao em geracao.
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O conceito de lingua entendido na sua materialidade oral na tradi¢ao africana

O conceito de lingua no contexto ocidental se refere ao conjunto: povo-lingua-
territério. Em outras palavras, esse conjunto de conceitos define a identidade nacional
de um determinado povo que possui uma lingua dentro de um territério que o pertence.
Sdo as marcas identitarias que caracterizam um pais. Do outro lado, a lingua no contexto
africano é uma caixa preciosa que contém as riquezas culturais, intelectuais, sociais,
espirituais, de um determinado grupo etnolinguistico, como assinalam Sogbossi (1998)
e Prah (2017). Aqui, “grupo etnolinguisitco” é usado para qualificar todos os aspectos
que caracterizam um grupo especifico culturalmente e em relacao ao uso da lingua. De
acordo com Obenga (2010), trata-se de um grupo que possui uma homogeneidade étnica,

linguistica e cultural.

Ao falar de lingua no espaco africano, um aspecto muito importante para o conceito
e sua caracterizacao vem a tona: a oralidade (a fala, a expressao verbal ou lingua oral),
que sempre foi o dispositivo de manutencao e de transmissdo de conhecimentos desde os
tempos imemoriais nas tradi¢oes africanas. Fazendo o paralelo com o mundo ocidental, a
escrita, os livros escritos e os diversos codigos estabelecidos sdo as formas, por exceléncia,
de deixar os conhecimentos e os saberes para as proximas geracdes. E com isso que

sabemos, por exemplo, quem foi Socrates, Platao e tudo o que realizaram e produziram.

Os autores que costumam pesquisar na/a Africa ressaltam a predominancia
da oralidade como forma de transmissido de histéria, de saberes, de valores e de
conhecimentos. Isso se coloca, na maioria das vezes, como um fator de nao confiabilidade
as praticas tradicionais africanas e aos conhecimentos oriundos dessas praticas. Trata-se
de um grande equivoco, ja que a oralidade (a fala) é o viver das linguas africanas, pois tudo
0 que representa as normas, os conhecimentos e os valores sociais e religiosos é passado
as novas geragdes através dela. Ela é o alicerce da boa vivéncia social e a garantia de um
crescimento digno e completo de qualquer pessoa pertencente a uma comunidade. E com

ela que a vida social se faz e por ela que os individuos se formam para a vida.

Manter a precisao e a fidelidade no momento de transmitir o pensamento para o
registro escrito é um desafio. Por isso Sécrates disse que “A escrita trai o pensamento” e é
porisso que tudo o que sabemos dele foi escrito por Platao, seu discipulo. De fato, nao seria
presuncdo dizer que é dificil escrever com precisao o que dizemos, pelo simples fato de
termos uma multidao de recursos para nos expressarmos verbalmente. No entanto, para
escrever, as regras limitam os recursos, ou seja, existe uma forma de escrever, mas existem
milhares formas de falar, de se expressar (verbalmente). Escrever é a representacao

grafica de pensamentos, de acordo com as nossas consideragdes atuais. Existem inumeros
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alfabetos nas linguas para esse propdsito. Falar é expressar seus pensamentos e emogoes
para outros. Na aplicacdo de ambas, fala e escrita, falar acaba tendo mais peso social que

escrever, por diversos motivos. Por isso, a fala precede sempre a escrita.

Diagne (2010) menciona a lingua como sistema de comunicagdo preponderante
para a elucidacdo da historia, entendendo que essa histéria é a da propria lingua, do grupo
ou de outras ordens sociais, culturais, intelectuais, religiosas, enquanto a escrita nao tem
condi¢cdes amplamente suficientes de conter todas essas caracteristicas. Nesse sentido,
Obenga (2010) aponta para a importancia da tradigio oral nos trabalhos cientificos. As
vezes, a lingua e sua manifesta¢do oral sao as unicas formas de reconstituir com eficacia
a historia precisa dos povos, resolvendo, assim, um problema quando um documento
escrito estd sem saida. Porém, ndo estamos dizendo que os povos africanos nao tiveram
escrita, ao contrario, mesmo ela nao tendo o mesmo peso sociocultural na pragmatica
socioldgica. O papel da escrita era marginal, de acordo com as preocupacgdes essenciais
da sociedade, porque era de interesse e de responsabilidade de poucas pessoas (Vansina
2010). A escrita, na Africa, teve motiva¢Oes variadas, desde sua origem, nas civilizagoes.
De um modo geral, ela respondia a necessidades de ordem imaterial. Ela servia e serve a
materializar um pensamento, uma filosofia, uma ideia, um postulado de vida e realizar,
ao mesmo tempo, constitui uma acao de carater sagrado e religioso, tendo também como
motivacao a preservacao da historia (Diagne 2010).

Outro fato interessante de se pensar, nessa mesma logica, é que as escritas ruins
permanecem, mas as mas palavras se dissipam no ar (Dossou 1994). Em outras palavras,
se o continente africano é taxado, até os dias de hoje, como sendo apenas um espaco de
misérias, guerras, doengas, fome, etc., é porque pessoas escreveram isso. Sdo autores de
reconhecimento mundial que escreveram que o continente africano é primitivo e precisa
ser civilizado. Sdo escritas que tratam a mulher africana, por exemplo, na Franca apenas
como um instrumento sexual, e isso permaneceu no imaginario da populagao francesa até
os dias atuais (Mushita 2017). Se o povo francés conhece o continente africano apenas
como o lugar de tudo o que é negativo, é porque alguém escreveu acerca de tal percepcao
e isso tornou-se os bindculos nos quais esse povo olha para Africa (Blanchard 2017). Por
mais que a relacdo da Africa com a Franca seja de longa data e que os africanos tenham
contribuido e continuem a contribuir na construcao da Franga, esta é a imagem que
permanece. Em exemplo, no ambito da producdo intelectual, numerosos autores africanos
contribuiram na producao do conhecimento francés e na divulgacao da lingua francesa,
quer seja na literatura como em outras areas de atuacao. Podemos citar alguns como

Léopold Sédar Senghor, Mongo Beti, Cheikh Anta Diop, Amadou Hampaté B3, entre outros.
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Apossibilidade de falsificagdo e de desinformagdo dos conhecimentos e dos saberes
na transmissdo de geracao em geracao é real e cada povo africano toma medidas para
evita-la. Entre os Fon do Benim h4, por exemplo, uma familia (uma linhagem) escolhida
pela corte real que cuida, exclusivamente, da manutencdo e da transmissao efetiva com
compromisso de veracidade da histéria, dos saberes e conhecimentos do reino desde
sua formag¢do (Ahanhanzo-Glele 1974). A primazia e o entendimento do sagrado que se
manifesta pela lingua é socialmente partilhado e também um elemento significativo. Com
efeito, o carater sagrado da lingua (que discutiremos no préoximo toépico) obriga as pessoas
atomarem cuidado com o que falam, tendo a obrigacdo de escolher exatamente as palavras
no ato interacional para, assim, ndo cair na armadilha da mentira ou da manipulac¢do. Pois,
mentir e manipular tem consequéncias espirituais, o que faz com a escolha das palavras

certas se torne um exercicio cotidiano.

O ser humano e sua relacdo com a lingua

Nesta sessdo, precisaremos definir, antes de tudo, quem é o ser humano (quem
fala) e qual é sua relacdo com a lingua para, entdo, entendermos melhor a importancia da
oralidade (a fala) no mundo tradicional africano. Em varias comunidades africanas como,
por exemplo, no grupo etnolinguistico Fon do Benim, o ser humano tem uma relacao
direta com o criador do universo, porque se entende que os seres humanos sdo parte
desse criador e seus representantes na terra. Em Fon, esse criador é chamado de Mahu-
Lissa, que significa possuidor do universo visivel e invisivel. O ser humano é chamado
de Gbetd, que significa pai da vida na terra ou dono e/ou proprietario da vida. Ou seja,
aquele que toma conta de tudo o que é vida na terra, seja ela animal, vegetal, mineral,
humana ou mesmo espiritual. Isso traz para ele uma responsabilidade muito importante
de estabelecer, proteger e manter o equilibrio entre o mundo visivel, que é tudo o que
vemos, e 0 mundo invisivel, que é o mundo dos espiritos (as divindades e os mortos). Esse

equilibrio é primordial para que a vida seja harmoniosa e promissora na terra.

Assim, a relagdo do ser humano com a natureza é fundamental e todos a entendem

como tal. Por esta razao,

E que paisagem nem sempre é percebida pelos povos da Republica
Popular do Benim da mesma forma que os gedgrafos, os ecologistas ou as
autoridades econémicas; para os camponeses, além da simples vegetacao,
ou através dela, as forgas superiores que fizeram dela sua casa, e cuja
quietude ndo se perturba impunemente, estdo sempre presentes (Iroko
1991: 50, traducdo do autor).?

2 No original: “C’est que le paysage n’est pas toujours percu par les peuples de la Republique Populaire
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O Gbété como guardidao do mundo no qual vive (animal, vegetal, mineral, espiritual)
¢ exposto a uma regulamentacdo/regulacdo de seus comportamentos baseada nas leis
do universo, a fim de manter o equilibrio que é a fonte motora da vida e da relagao
entre o mundo visivel e invisivel. Quando esse equilibrio é rompido ou perturbado pelo
comportamento do ser humano, devido ao desrespeito e ao nao cumprimento das leis e
diretrizes, as forgas visiveis e invisiveis entram em distirbios e precisam ser restauradas,
pois é o equilibrio que proporciona a vida harmoniosa (Hampaté Ba 2010). Nesse caso, é
preciso fazer rituais, manipulando elementos da natureza e usando a palavra (o elemento
central). Esta detém a for¢a magica divina e constitui a voz divina na terra. Essa forca
da palavra serd a ponte crucial para o reestabelecimento do equilibrio que possibilita a
vida. Desse modo, falar nao é apenas um mecanismo de comunicagdo que facilita uma
organizac¢do social propiciando, assim, a interagdo entre os membros da comunidade;
falar tem antes de tudo um carater espiritual (magico) e religioso. Por isso as religidoes

africanas sao baseadas na oralidade (Aguessy 1977).

E pelo mesmo motivo que, até hoje, ndo é comum encontrar rezas, cantigas, ou
processos ritualisticos das religioes africanas em livros. Essa caracterizacao da lingua
e do seu uso faz com que as pessoas tenham a obrigacdo de serem cuidadosas ao usar
a palavra, empregando-a adequadamente e com responsabilidade. Nesse sentido, tal
conduta favorece a preservacao e a transmissao oral de conhecimentos de gera¢do para
geracdo. Se, por algum motivo, os conhecimentos deixam de ser transmitidos, é porque
a sociedade julgou importante ndo dar continuidade a esse tipo de conhecimento, por
nao ser mais necessario para ela em decorréncia das novas demandas e necessidades
sociais. Desse modo, buscando o equilibrio permanente dos mundos visivel e invisivel, a
oralidade nao guarda nada que poderia provocar o desequilibrio desses mundos (Dossou
2019). Aquilo que é importante e necessario para o grupo etnolinguistico vai continuar
seu ciclo de transmissdo de geracdo em geracdo. E por esta razio que as rezas nos rituais
sagrados quase nao mudam. Observamos que no Benim, entre os Fon, existem rituais cujas
palavras continuam as mesmas desde o século XVI (Ahanhanzo-Glele 1974). Igualmente
encontra-se cantos, cantigas e musicas sagradas que mantém as mesmas palavras desde

tempos longinquos.

Esses aspectos mencionados favorecem também a resisténcia das linguas
africanas diante das linguas dos colonizadores na contemporaneidade. Vale destacar

as politicas de linguas adotadas durante a colonizacdo e como as atualiza¢des dessas

du Bénin de la méme facon que les geografes, les écologistes ou les décideurs économiques; pour les
paysans, au-dela de la simple végétation; ou a travers elle, les forces supérieures qui en ont fait leur
habitat, et dont on ne perturbe pas impunément la quietude sont toujours presentes”.
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politicas mantém vivas as linguas ocidentais nos paises africanos. Ainda assim, as
sociedades africanas resistem diante do francés, do inglés, do espanhol, do portugués
que continuam atuando como ferramentas neocoloniais de dominag¢do. Na Republica do
Benim, o Fon é falado por cerca de 40% da populacao beninense (Akoha 2010) e esta
presente em todos os departamentos do pais com uma presenca significativa, também,
nos costumes interacionais. Ela disputa o espac¢o afincadamente com o francés que é a
lingua, constitucionalmente, oficial. Essa resisténcia ndo se deu por acaso. Uma vez que as
linguas tém sido, historicamente, o elemento vital dos grupos etnolinguisticos africanos.
Se olharmos para a historia, percebemos a centralidade deste elemento uma vez que nas
empreitadas de conquistas entre grupos, as linguas nao eram tiradas dos conquistados.
Em outras palavras, quando um rei conquistava outra aldeia que ndo possuia o mesmo
sistema de comunicacao, ele nao obrigava o grupo (conquistado) a falar a sua lingua (a do
rei).

Podemos olhar para alguns episédios da prépria histéria dos Fon para refletir
sobre a questdo apresentada acima. Os aja, populagdes do sudeste do Benim e presentes
no Togo, conquistaram, por volta de 1600, os Fon situados no sul do pais, mas ndo
impuseram a lingua aja. Ao contrario, permitiram a manutencao das linguas e dos
habitos socioculturais trazendo apenas uma organizacao mais rigida e firme (Fadairo
2001; Ahanhanzo-Gléle 1974; Gnanguenon 2014). Mais tarde, os Fon tiveram o mesmo
comportamento com os ioruba. No norte do pafis, a histéria conta a mesma situacao com
os Wassangaris que conquistaram os Baatonu ou Baatombu por volta de 1350 e, adotando
a cultura e a lingua destes, realizaram apenas reformas politicas (Debourou 2012). Essas
informacgdes justificam, em primeiro lugar, a importancia da lingua no pensar africano
e a resisténcia das linguas africanas no espago africano diante da presenca das linguas
ocidentais na Africa.

Assim, a lingua ndo é somente um sistema de comunicacao no imaginario africano,
ela é a propria vida das populagdes e, ao tira-la de uma comunidade, esta ndo mais
existiria e, portanto, desapareceria. Por isso, ao conquistar, os “ganhadores” sabiam que
ndo podiam tirar a lingua dessas pessoas. Tal condigao justificaria, talvez, o ditado popular
fon que afirma: é n6 hd yékpd vi bo no tee avi a “ndo podemos bater na criancga e impedi-
la de chorar”. Em outras palavras, seria desumano impedir alguém de se expressar quando
esta sofrendo, ou ainda, ndo podemos tirar aquilo que caracteriza a humanidade de uma
pessoa. A lingua caracteriza, portanto, o ser humano e é por meio dela que se expressa,
primeiramente, sua humanidade. Assim, a lingua é a via de existéncia das populagdes.
Conquista-las e tirar-lhes a lingua é, nesse sentido, entendido como um ato cruel e
desumano.
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O uso sagrado da lingua

Nesta sessao, queremos ressaltar a forca sagrada da fala em contexto africano,
principalmente beninense, trazendo para a analise praticas linguisticas ndo comuns para
a maioria das pessoas. Tais praticas suscitam efeitos imediatos quando o usuario tem os
recursos e condi¢cdes espirituais adequados. Com efeito, socialmente, entende-se que o
ser humano estd, permanentemente, imerso em situacdes na vida e que as pessoas ao seu
redor constituem sua condi¢do de existéncia. Ou seja, o ser humano vive em constante
contato com outros seres humanos e esse contato é constitutivo de sua condigdo humana.
A partir desse contato, tanto coisas boas quanto coisas ruins acontecem frequentemente,
o que leva o ser humano a buscar recursos da natureza quer para se proteger das coisas
ruins, como para aproveitar melhor as coisas boas. Nesse contexto de busca por protecao

para si e seus familiares, surgem as praticas linguistico-espirituais.

Parauma melhor compreensao desse processo, empreenderemos uma descricdo de
algumas formas de materializacao de falas sagradas na sociedade Fon, tais como Bé, uma
linguagem esotérica que exige um cddigo iniciatico (Apovo 1995). De carater polissémico,
B6 é uma magia expressa em encantagdes e em objetos com carga magica. Sua manifestacao
¢ chamada de Bogbé, sendo que gbé quer dizer voz. Entdo, Bogbhé quer dizer “a voz do
B4, a voz da encantagdo”. Caracteriza-se pelo pronunciamento de palavras com o uso de
amuletos anteriormente preparados para um determinado fim (de conotagdo positiva ou
negativa). Geralmente, a finalidade é proteger ou salvar quem o usa de situagoes dificeis
da vida. Os amuletos, ja preparados e com o pronunciamento de palavras adequadas -
normalmente a pessoa deve saber essas palavras e quais usar dependendo do momento
-, surtem um efeito imediato, ou seja, o usuario obtém respostas imediatas. Estas palavras
sdo conhecidas como palavras encantatdrias ou gbéssissa em Fon. Nesse sentido, tais
palavras podem ser usadas para provocar a empatia de alguém quando o usuario esta em
uma situacao de desespero total, ou para provocar a cleméncia de alguém. De toda forma,
Bogbé tem fins variados e tudo depende do tipo de amuleto que foi preparado e de qual foi
o proposito da sua concepgao.

Prosseguindo na mesmalégica, o Bogbé nao constitui a inica forma de manifestagao
da fala sagrada. Amagbé é um outro recurso muito utilizado, também para fins diversos
como no caso do Bogbé. Neste caso, amd significa folha em Fon. Entdo, amagbé significa “a
voz da folha” (Koudjo 1988). Ele se caracteriza por usar folhas, troncos, cascas e raizes de
plantas e de arvores, as quais se adiciona palavras encantatérias. Da mesma maneira que
o precedente, o efeito é imediato. Utiliza-se também para varios propésitos dependendo

das ambicoes e do interesse de quem o usa. Podendo, assim, ser usado, por exemplo, para
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encantar uma pessoa ou para acalmar uma pessoa extremamente irritada. A diferenga
entre amagbé e o boghé é que quem usa o primeiro deve conhecer os segredos das
plantas e das arvores, saber se comunicar com elas e até saber se aproximar delas, como
também dominar as palavras encantatorias. Tal pessoa deve saber criar um vinculo sé6lido
de dedicacdo e de compreensdo da vida vegetal para se beneficiar do poder de todas as
forcas das arvores e das plantas. Enquanto, no segundo, sera preciso apenas dominar as

encantacgoes a partir do momento que encontre alguém que possa lhe fazer o amuleto.

Ressaltamos que existem outras formas de manifestacao dessa sacralidade da fala
em paises de lingua Fon e em outras partes do espaco africano. Trouxemos esses dois
exemplos do grupo etnolinguistico Fon do Benim apenas para demonstrar o entendimento
da lingua e da oralidade nos modos africanos, sem a pretensdo de esgotar o assunto. Vale
destacar, também, que nao podemos nos aventurar a dar muitos detalhes nem a trazer
todas as formas dessas praticas aqui, por respeito a espiritualidade e por sua suprema
importancia na vida das comunidades africanas. Ao abordar muitos dos detalhes que
constituem tais praticas, estariamos, possivelmente, reificando esteredtipos e preconceitos
direcionados, ao longo do tempo, as praticas tradicionais africanas em decorréncia da falta

de entendimento e aceitagdo dessas realidades.

A lingua como fonte de preservacao de valores culturais

Alingua como veiculo de comunicagdo social é uma fonte enorme de conhecimentos,
de crencgas, de vida e de filosofia que o povo falante constréi, refina e adapta com o passar
do tempo e das geragdes. O conjunto desses elementos proporciona o conhecimento
sociolinguistico que cada ser humano é chamado a adquirir para se comunicar, de
acordo com as visdes e normas linguisticas estabelecidas dentro de sua sociedade.
Para tanto, muitos recursos sdo usados a fim de manter e divulgar essas crengas e esses
conhecimentos religiosos e historicos. No grupo Fon, os provérbios, os contos, os mitos,
as fabulas, a religido e a arte constituem as ferramentas dessa divulgacdo e preservacao.
Tais recursos sdo construidos porque o Fon atribui sentido a cada evento que acontece no
universo e suas dimensdes, de modo que a arbitrariedade e a irracionalidade nao existem
no entendimento de mundo Fon. Partindo desse principio, versaremos sobre alguns dos

recursos de manifestacdo da fala e sua importancia no préprio entendimento africano.

Como acontece nas linguas do mundo, mas nem sempre com a mesma intensidade,
os provérbios constituem uma ferramenta extremamente importante de representagao
do mundo para as populagbes africanas. Os provérbios sdo numerosos em todas as

sociedades e sdo resumos de longas reflexdes resultantes de experiéncias varias vezes
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confirmadas por diversas geragdes (Aguessy 1977). Eles trazem uma visdo de mundo de
uma sociedade, mas também a concep¢do do mundo adaptada aos meios e aos fins daquela
sociedade. No caso dos Fon do Benim, esse recurso representa um codigo quase secreto
de informacdes e de conhecimentos, uma linha diretriz para a vida de cada individuo, um
veiculo da cultura falada, a expressao da ética da sociedade como também das crengas da
populagdo e, até mesmo, uma comunicagdo mais viva e integrada a realidade dos Fon. De
fato, os provérbios facilitam a comunicacgao e a interacdo entre dois ou mais interlocutores

que compartilham determinado conhecimento, conforme assinalado nesta passagem:

Os Fons [sic.] usam os provérbios na interacio verbal para deixa-la mais
viva, para expressar um pensamento abstrato em termos de imagens,
para torna-la mais acessivel ao interlocutor. Trata-se, entdo, de combinar
razdo, imaginacdo e humor, em uma espécie de comunicacdo com o
interlocutor (Adja 2001: 3, tradug¢do do autor)?

Sendo assim, podemos destacar a presenca de figuras de estilo, estratégias
discursivas e técnicas adotados para cumprir o propoésito dos provérbios. Vansina (2010)
assinala que as tradi¢des orais sdo também obras literarias e devem ser entendidas como
tal. Isso se justifica pelos recursos e técnicas retdricos adotados nos provérbios. Nesse
sentido, precisa-se penetrar, de forma profunda, nas representacoes coletivas da tradicao
para entender as corpora da tradi¢do trazidas pelos provérbios. Isso se faz relevante pelo
fatodeas corporarepresentarem a memaoria coletiva da sociedade que se explica baseando-
se em si mesma (Vansina 2010). Assim, € preciso entender o modo de pensamento social

para interpretar e usar com eficacia os provérbios.

Com efeito, a expressdo de um provérbio diz muito sobre a representacao do mundo
de uma sociedade. Na sociedade uolofe do Senegal, ha duas formas de provérbios: os
trinitarios e os vulgares. Os trinitarios salientam sempre trés coisas; Exemplo: “Trés coisas
sdo as preferidas neste mundo, possuir, poder, saber”; os vulgares sao as outras formas:
“uma lingua insolente € uma ma arma” ou “conhecer a si préprio vale mais do que sabé-lo
pelos outros” (Aguessy 1977). Entre os Fon, nota-se também a presenca de duas formas de
expressdo de provérbios: aqueles de um enunciado e os de dois enunciados. No primeiro
caso, a mensagem é comunicada através de uma frase, uma interrogacao, uma interjeicao
ou uma observacdo da natureza. Exemplo 1: ayi wé né ké sukpé nyiu: “é com astdcia

(malicia, gracejo) que se espanta a mosca” (Biao & Atidegla 2015). No caso de provérbios

3 No original: “Les Fons utilisent les proverbes dans l'interaction verbale, afin de rendre celle-ci vivante,
d’exprimer une pensée abstraite em termes d’images pour la rendre plus accessible a I'interlocuteur.
Il s’agit donc de combiner raison, imagination et humeur, dans une sorte de communication avec
I'interlocuteur.”
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de dois enunciados (mais original), a expressdo acontece de forma interativa, ou seja, o
locutor A enuncia o provérbio e o locutor B completa explicitamente ou mentalmente o
provérbio enunciado por A. Caso o locutor B ndo conheca a resposta para completar o
provérbio enunciado por A, ele repassa a palavra para A que vai terminar a segunda parte
do provérbio. Exemplo 2: (a) - E dreen til v6té d6 anuwanuméné: “Apontaram arma nio
carregada para um louco”; (b) - Nyané gbé, awovi wé né wun du 6 dé mé: “meu irmao, para.

E o diabo que coloca a pélvora na arma” (Biao & Atidegla 2015).

O exemplo (1) traz uma mensagem de prudéncia em tudo o que fazemos na vida,
pois, agir com inteligéncia e estratégia é a Unica garantia de conseguir o que queremos,
tudo o que planejamos fazer. Agir sem pensar ou sob o nervosismo apenas nos levara
a resultados insatisfatorios. O exemplo (2) apresenta uma mensagem que vai quase na
mesma linha de raciocinio que o primeiro mencionado. Com efeito, esse provérbio é
usado para chamar a prudéncia, no sentido de ter cuidado com o que brincamos e como
brincamos. Existem coisas que nunca deveriam servir de ferramenta para brincar, nem
para dar medo e nem para se gabar, porque sdao objetos perigosos que podem a qualquer
momento ocultaravida de qualquer pessoa, mesmo ado possuidor. Damesma forma, certas
palavras nunca deveriam ser usadas em um intuito de brincadeira. Primeiramente, pelo
carater sagrado e também pelos problemas interpessoais que tais palavras pronunciadas
poderiam provocar. Isso ¢ um chamamento a vida, no intuito de dizer que a vida é tinica e
cada um tem de preservar a sua propria vida e a dos outros. Procedendo dessa maneira,
todos poderao viver em paz e com maior tranquilidade. Tal principio é valido para todos

os contextos da vida.

Além de ter uma funcgdo ludica, interagir através de provérbios para os Fon é uma
pratica reflexiva. Em outras palavras, o contexto de uso dos provérbios da a precisdo de
entendimento e de interpretacdo do mesmo. Isso quer dizer que o interlocutor tera de
fazer um esforcgo reflexivo para entender a semantica do provérbio. A enunciacdo de um
provérbio éumato de grande reflexao, posto que,em uma multidao de provérbios, ndo é facil
escolheraquele que se adéque ao contexto de interagdono qual oslocutores estdo inseridos.
Neste sentido, Adja (2001) aponta que o contexto de uso e o trabalho cognitivo operado
na emissao e na recep¢ao dos provérbios sdo fatores importantes na cultura Fon. Tudo
isso representa o sustentaculo das relagdes sociais. Os provérbios ndo sdo apenas simples
enunciagoes, eles exigem um exercicio cognitivo das pessoas, dado que os personagens
que figuram nos provérbios Fon sdo diversificados e cheios de informacgdes. Por exemplo,
nota-se com grande frequéncia a presenca de seres humanos de todas as condicées (rico,

louco, doente, etc.), bem como de animais, vegetais, divindades tradicionais e estrelas. Os
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seres humanos tém, geralmente, uma referéncia historica, geografica, politica, religiosa.

Os animais e vegetais sdo referéncias de verdadeiros tratados da zoologia e da botanica.

Os provérbios sdo usados também como palavras ou frases amenizadoras. Como
aponta Hampaté Ba (1992), um provérbio substitui uma palavra ofensiva em uma conversa.
Ao usar provérbios, o falante mostra seus sentimentos sem ofender seu interlocutor, mas,
ao mesmo tempo, deixa muito bem explicita a sua mensagem. Assim sendo, uma outra
forma de expressdo de visdo do mundo africano se faz através dos contos. Com efeito,
os contos constituem também um modo de entendimento e, sobretudo, de expressao
do mundo africano. Para os Fon, de fato, os contos sdo também recursos que contém em
si diretrizes de preparacdo e orientagdo para uma vida tranquila e sabia. A histéria da
humanidade sempre buscou nos contos um alivio do trabalho penoso e das tribula¢des
da vida cotidiana. Estes tém sido também uma maneira de preservar a tradicdo e uma
ferramenta que permite a instrucdo dos jovens e sua prepara¢ao para a vida adulta (Mama
2008). A preparacdo para a vida adulta ndo é um processo facil em qualquer comunidade.
Por isso, o jovem precisa ser educado para que sua preparacao seja completa e efetiva.
Para tanto, os contos participam ativamente nesse processo, por seu carater modelador
da moralidade e da ética. E justamente essa moralidade que vai mostrar ao jovem o

comportamento a adotar durante a vida.

Nesse sentido, os contos geram sempre debates nos quais os jovens sao chamados
a fazer perguntas a fim de entenderem melhor algo que nao foi bem esclarecido ou que
nao foi bem entendido. Geralmente, os contos Fon expressam um aviso ou alerta contra
perigos do ddio, da inveja, da cobiga, do orgulho, do egoismo, da preguica e até mesmo da
falsidade.Sdo mas atitudes que se notam com frequéncia no comportamento do ser humano
e que o levam a perdicdo, a ter atitudes que ndo honram a humanidade e que provocam
o desequilibrio do universo. Do outro lado, eles colocam em evidéncia a recompensa do
amor, da compaixao, da abnegacao, da coragem, do respeito aos mais velhos e ancestrais,
da veneracao do sagrado, da discricao e até mesmo do bom senso. Nota-se que sado valores
que qualquer ser humano deve estar a procura, permanentemente, pois sao valores que
cooperam com o bem-estar da humanidade e com a preservagao da vida, sobretudo, do
equilibrio entre o visivel e o invisivel. Desse modo, um principio moral ditado no final
de um conto sempre prevenira contra comportamentos maus ou colocara em evidéncia

comportamentos desejaveis.
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Consideracoes finais

Ao analisar a representacdo do mundo africano, percebemos que a lingua estad em
primeiro plano no que diz respeito ao fortalecimento e a preservacdo da vida de cada
comunidade. Sendo assim, é possivel compreender toda a importancia da lingua na cultura
africana, uma vez que a lingua é considerada como a alma do povo que a fala, como aquilo

que molda tudo o que é necessario, e rechaca tudo o que nao é necessario.

Este trabalho teve como objetivo oferecer o entendimento sobre o que é, de fato,
falar na Africa, relacionando o ser humano com a lingua e os sentidos que permeiam essa
relacdo. Assim, destacamos o vinculo que existe entre o ser humano que fala e a propria
fala (a manifestagdo oral da lingua) e como esta se manifesta na Africa, ancorando esse
as analises no contexto do grupo etnolinguistico Fon. Esta empreitada buscou, portanto,
contribuir para que se evidencie uma outra visdo, ndo apenas do mundo africano, mas

também de outras formas de culturais no que diz respeito a fala, a oralidade e a lingua.
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