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1. Encontro ao pé da mangueira

Wahd wadza rowatsu’'u aima dza’ra wa’aba. Wahd wapoédo waradzu
mreme’éi 6ré. Wadza réwatsu’u aima dza’ra wa’aba, wahd duréi ipoto
na hd waradzu mreme’éi 6ré. Ahd itsiré ihdimana dza’ra hd i'utsu hd
Anaréwab na. Onori hd@ mate tip6té dza’ra Norétsu’rd dma, duré wahd
wapdédé dard ‘Rituwawé @ma, daré awa’awi na hd Séo Jorge. Ip6té wamha
wa’dma na’rata rémadé’é na. Robabadi aimawi dapdédo hd, waradzu.
Darobabadi wardb’remhd, ré hd ubuni na te ‘re h6imana. Waradzu te tsawi
6di Auwé Uptabi héimanadzé hd, te’re t6 dza’ra duré te’re aba dza’ra. Ahd
wahédimanadzé duré hawi. Waradzu te’re wapé dza’ra wahéimanadzé te

1 Agradecemos aos comentarios e sugestdes valiosas da professora Joana Cabral de Oliveira e dos colegas
Mariana Cruz de Almeida Lima, Lucas Lima dos Santos, Nicollas Pinheiro de Lima Santos e Gabriel
de Araujo Silva. Quaisquer imprecisdes e equivocos sdo de inteira responsabilidade dos autores,
naturalmente.
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tsiwi wabnarf da duré te tsiwi uprotsi da, te tsima weé dza’ra te tsiwi wa
nheré tih6imanadzéb’u (Daniel Tsi’'Gmowé, com. pessoal).

Eu vou contar para vocés uma histéria. Eu nasci antes do contato com o
ndo-indigena [waradzu]. Eu vou contar para vocés que eu nasci antes do
contato com os waradzu. Os que estao ai comigo sdo do grupo [etario]
Anarowa. Eles nasceram na regido chamada Nordtsu'rd, e eu nasci numa
aldeia chamada Rituwawé, onde fica a atual aldeia Sdo Jorge. A partir
do momento em que eu nasci, comecei a analisar as coisas. Ndo tinha a
presenca dos estranhos, waradzu. Nao tinha presenca em nossa regiao,
o territdrio era totalmente desabitado. Waradzu nao impedia a atividade
cultural dos Xavante. Auwé Uptabi faziam as atividades culturais cacando,
praticando. Essa é nossa cultura tradicional. O waradzu tenta destruir
nossa cultura, tenta destruir nossos costumes, eles querem nos integrar
avida deles.

Considerado grande historiador por sua comunidade, assim Daniel Tsi’'0mowé
inicia seu discurso de “palavras fortes”, damreme tede, relatando o longo historico de
ameacgas e mudancas drasticas no mundo vivido por seu povo Auwé Uptabi, também
conhecido como Xavante. Os Thi, os ancidoes a’'uwé, transparecem absoluta clareza que este
conjunto de complexas transformagdes, que desafiam quaisquer esforcos de descrigao,
foram e continuam sendo provocadas pelo modo de vida dos ndo-indigenas invasores, os

Waradzu ou Tsiromd.

Esta lucidez no julgamento da profunda e indissociavel relagcdo entre o jeito de
ser waradzu e a destruicdo do mundo vivido pelos Auwé ressoa fortemente uma ampla
discussdo bibliografica (Mirzoeff 2017; Latour 2020; Stengers [2009] 2015; Povinelli
2021) que aborda criticamente o conceito de Antropoceno, deslocando para o centro
desse debate os processos historicos de (neo)colonialismo, imperialismo e destruigdo e
concentracdo de riquezas necessarias para a consolidacao do sistema capitalista: “sem o
saque das Américas, ndo haveria capitalismo, nem, mais tarde, revolugdo industrial, talvez
nem mesmo, portanto, o Antropoceno” (Danowski & Viveiros de Castro 2014:141). Nesse
sentido, o objetivo principal deste texto é apresentar elementos de uma reflexdo original
a'uwé sobre este nexo causal fundamental, que conecta o que se convencionou chamar

Antropoceno e o jeito de viver dos Waradzu, ou waradzu héimanadzé.

Para tanto, convidamos, em maio de 2022, quatro thi para uma roda de conversa

na aldeia Sdo Marcos. Daniel Tsi’'6mowé pertence ao grupo etario Nodzo’'u? sendo o mais

2 Sdo oito os grupos etdrios que estruturam a organizac¢do social a'uwé, na seguinte ordem circular:
Nodzd'u, Anarowa, Tsada'ro, Ai'rere, Hotora, Tirowa, Etepa e Abare’u. Um novo grupo de jovens
iniciados se forma ha cerca de cinco ou seis anos depois da constituicdo do ultimo, por meio do ritual
Danhond. A formagao de novos grupos etarios é um importante marcador para a contagem do tempo
(ver Maybury-Lewis 1984; Ubre’a 2018).
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velho dos quatro ancidos da aldeia Sdo Marcos, com os quais conversamos sob a sombra de
uma velha mangueira, numa manha quente e seca, como é o tempo no outono do cerrado
matogrossense. Sentado ao seu lado direito estava seu irmdo Isidoro Urebete. Ambos
sdo do cla Po’redza’ono. Do outro lado da roda, estavam Renato Tserepipa e Sebastido
Tomdtsé, do cla oposto, Owawé (Figura 1). Os lacos de afinidade que unem estes dois
clas exogamicos, centrais na organizacdo social a'uwé, estabelecem relacdes entre ambos
marcadas, ao mesmo tempo, por complementaridade e oposi¢ao; por respeito e rivalidade.

Nao por acaso, a representacdo de ambos os clas era equilibrada, algo importante
para a legitimidade desse espacgo publico de fala criado no contexto da pesquisa®. Pedimo-
lhes, nesta ocasido, que falassem sobre as mudancas percebidas no mundo e em suas vidas
desde que os A'uwé passaram a manter um contato mais continuado com os waradzu;
sobre suas impressoes a respeito dos modos de vida ndo-indigenas; e, ainda, sobre o que
esperavam do futuro. As reflexdes e os relatos que trazemos neste texto sdo resultados
do encontro e da escuta nesta ocasido, além de nossas experiéncias pessoais e atividades
profissionais, seja como pesquisadores e servidores da Fundacdo Nacional do Indio
(Funai)* seja como lideranca, pesquisador e educador a’'uwé®.

Ainda que possamos reconhecer que nao estamos vivenciando uma passageira
“crise ecoldgica”, mas sim uma permanente e “profunda mutagdo em nossa relacdo
com o mundo”, como afirma Latour (2020: 24), reconhecemos também que a prépria
possibilidade de admitir tal condicao é extremamente inquietante e amedrontadora,
levando muitos dos waradzu a escolher caminhos que, variando desde a negacao a histeria,
sdo trilhados as custas da prépria sanidade. Em contraponto, os Auwé, “especialistas em
fim de mundo” como tantos outros povos originarios, mesmo dilacerados por mudangas
irreversiveis e perdas que ameagam sua existéncia e seu mundo, ha tempos se reinventam

constantemente por meio de reflexdes e estratégias renovadas de resisténcia:

“[-..] os indios sobreviventes, os Terranos de pleno direito daquele Novo
Mundo, se viram, reciprocamente, como homens sem mundo, naufragos,
refugiados, inquilinos precarios de um mundo a que eles ndo mais podiam
pertencer, pois ele ndo mais lhe pertencia. E ndo obstante, eis que muitos
deles sobreviveram. Eles passaram a viver em um outro mundo, um mundo
de outros, de seus invasores e senhores” (Danowski & Viveiros de Castro
2014:139).

3 No fim da década de 1950, Maybury-Lewis (1984:196) observou que no ward - as reunides diarias
do conselho dos homens maduros - quando um orador tomava a palavra, levantava-se também um
“oponente” pertencente ao cla oposto que se transformava “em um orador complementar”.

4  Atualmente, Eduardo Monteiro e Maira Ribeiro sdo indigenistas especializados da Funda¢do Nacional
do Indio (Funai), exercendo suas atividades junto ao povo Auwé uptabi na Coordenacio Regional
Xavante (Barra do Gargas/MT), sobretudo em temas relacionados a gestdo ambiental e territorial.

5 Oscar Wa'raiwé é pedagogo e professor na escola indigena da aldeia pela Secretaria de Estado de
Educacdo de Mato Grosso (Seduc).

Revista de @ntropologia da UFSCar, 14 (2), jul./[dez. 2022



Oscar Urebete, Eduardo Monteiro e Maira Ribeiro

Assim, este texto conforma, por um lado, certas convergéncias entre nossas experiéncias

vividas, preocupacdes académicas e politicas. Por outro, busca, a partir do didlogo entre os

autores, e destes com os thi ouvidos na aldeia S3o Marcos, explorar potencialidades desta

composi¢ao heterogénea, trazendo ao primeiro plano a experiéncia e a perspectiva a’uwe. A

decisdo de produzi-lo coletivamente se desdobrou numa reflex@o e escrita igualmente coletivas

e compartilhadas, num processo instigante e desafiador, sempre passivel de aperfeicoamentos

e novas reflexdes®.

Figura 1. Roda de conversa dos pesquisadores com os ancidos na aldeia Sdo Marcos em maio de 2022.

Fonte: Maira Ribeiro.

Durante nossa conversa, a visivel longevidade dos pés de manga, reflgios ao forte sol

que, aos poucos, recuperava o calor perdido ao longo das noites frias do cerrado, indicava

6

A apresentacdo da pesquisa a comunidade, a escolha e o convite aos ihi, a condugio da roda de conversa
a partir de questdes suscitadas nas reunides prévias e, posteriormente, a transcri¢do dos depoimentos
e sua traducdo para o portugués foram realizadas prioritariamente por Oscar, pesquisador-autor a’'uwé,
assistido pelos demais co-autores. Uma dificuldade enfrentada para a apresentagdo da proposta de
pesquisa a comunidade remete a mudangas na organizagao coletiva das aldeias a partir da disseminagao
do sinal de internet e dos aplicativos de comunicacdo instantanea. O ward, patio central e local por
exceléncia das reunides publicas e deliberacdes da aldeia (ver Maybury-Lewis 1984; Graham [1995]
2018), encontra-se cada vez mais esvaziado. Observamos que os danhohui‘wa (padrinhos jovens) e
ipredu (adultos, entre 30 e 50 anos), homens autorizados a participar das reunides do wara e que
deveriam chamar os ancidos a participarem, ndo costumam mais frequenta-lo diariamente, realizando,
cada vez mais, reunides e deliberagdes coletivas por meio do Whatsapp. Por outro lado, é possivel dizer
que a reunido suscitada pela pesquisa acabou criando certo contraponto, mesmo que momentaneo, a
esta situacao.
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a antiguidade daquele lugar, considerado “aldeia mae” da Terra Indigena (TI) Sdo Marcos.
Hoje, cerca de 600 pessoas vivem ali, somando-se aos mais de 4.000 indigenas nas outras
50 aldeias existentes na TI. A aldeia Sao Marcos foi fundada naquele local juntamente a
missdo catolica salesiana de mesmo nome, em 24 de abril de 1958, dia de celebragao do
santo que acabou nomeando a aldeia, a TI e até mesmo um dos principais rios da regido. A
missdo fundada recebeu grupos a'uwé que chegavam de um longo processo de expedicao
desde o norte motivados pela fuga de massacres, perseguicdes e mortes (Lopes da Silva
1992:371).

Para os Auwé, o sonho, rétsawéré, é muito importante como guia sobre o futuro
(ver Graham [1995] 2018). Ao sonhar, os espiritos (dahdiba uptabire) auxiliam os Auwé
a tomar decisoOes; nao foi diferente durante o processo de fuga que culminou na chegada a
regido da TI Sao Marcos. Os thi contam que antigamente, quando viviam na regido do rio
Couto Magalhaes, atual TI Parabubure no municipio de Campinapolis, MT, eles estavam
cercados por colonizadores violentos e acometidos por terriveis epidemias. Sabiam,
porém, que outros grupos a’'uwé tinham estabelecido contato menos agressivo do que
com aqueles waradzu. Em sonho, o lider Apoena foi aconselhado a buscar ajuda com
pessoas que usavam simbolos na cabega - coroas entao usadas pelos padres. Apds longa
caminhada, chegaram abatidos e doentes na missdo salesiana de Merure, fundada no inicio
do século XX para assisténcia e catequizacao dos Boe-Bororo. Estavam quase acabando.
Os salesianos os ajudaram a se recuperar mas, como 0os Auwé eram inimigos dos Boe,
criaram uma aldeia perto do Cérrego Fundo, a cerca de 15 km de Merure. A partir dali os
Auwé vieram para a atual regido de Sdo Marcos (Wa'raiwé Urebete 2017; Tsa'e’'omo’'wa
2021).

Mais que um simples relato, no sentido de enfatizar discursivamente uma ordem
sequencial de acontecimentos especificos, as falas dos ancides, thi mreme, sdo uma
reflexdo - rotsa’ratadzé, onde tsa’rada remete a “ajeitar, colocar no lugar”. A palavra dos
hi, enquanto um grupo de sabios e conhecedores da cultura e da histéria a'uwé, possui
marcadores linguisticos e recursos discursivos especificos (Graham 2014), como é o caso
da repeticdo de frases, evidenciada nas falas transcritas. Possui, também, um carater
pedagogico e de aconselhamento para seus ouvintes. Dessa forma, em certos momentos
suas falas registradas em video foram explicitamente direcionadas por eles aos jovens
a’uwé, aconselhando-os e alertando-os.

Cada depoimento era escutado pelos outros thi com atencao; a palavra de cada
um deles raramente foi interrompida ou comentada. E interessante notar como esta
experiéncia difere sensivelmente daquela relatada por Laura Graham sobre a narrac¢ao

do sonho de Warodi para os demais 1hi de sua aldeia na regido de Pimentel Barbosa, na
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década de 1980. Sua fala era sobreposta e interrompida por comentarios, perguntas ou
corregdes de forma que “o relato do sonho de Warodi era uma verdadeira colagem de
vozes” (Graham [1995] 2018:202)7. Ainda assim, é possivel afirmar que esse carater
complementar dos discursos enunciados era explicitado pelos préprios thi ao iniciar cada
fala, quando mencionavam que iriam buscar trazer novos elementos sobres os temas dos
relatos anteriores, sem se repetir.

Como veremos ao longo deste trabalho, as palavras dos thi sobre as consequéncias
das relagdes com os Waradzu para o futuro a'uwé sao carregadas de certo ceticismo ou,
por vezes, de evidente pessimismo, que transparece também nas expectativas (negativas)
sobre os efeitos pragmaticos desta pesquisa para as lutas dos A'uweé:

Ahd rémhuri ‘manhari hé e tedza wa’dma aime dza’ra wanhimi ré’wapé
na hd. E tedza aimapa wa’'wa wi hd. Ahd romhuri tébré hd, iwapari hd,
e téibo parimhd rdétsa’rata na tedza aime waradzu tdma iwé nori ma
wa’dma tsina mono da hd. E tedza wadzé tiriti dza’ra wa’dma tsina da. E
onori tedza wa’dma ti’ru’ru rébdzépata na ‘re wahéimana dza’ra mo no

wa. Maredi. Ahd rémhuri ‘'manhari na, itsé’ré’wa néri taré tedza dma aihé
dza’ra (Renato Tserepipa, com. pessoal).

Essa pesquisa que esta sendo desenvolvida vai ajudar a nossa luta? Vai
ajudar em nossas causas? Essa pesquisa que esta sendo feita, ouvindo,
serd que depois de pronta vai sensibilizar os Waradzu que querem nos
ajudar? Eles vao procurar nos apoiar? Eles vao chorar com a situacdo que
nos estamos passando? Nao. Esse trabalho, sendo realizado, os leitores
apenas vao rir dessa pesquisa.

Entretanto, o ceticismo de Tserepipa sobre a capacidade de compreensdo dos
Waradzu adquire carater ambivalente ao se sobrepor a exposicdo de suas expectativas
- ainda que possivelmente frustradas, como ele mesmo reconhece - do que poderia
caracterizar uma relacdo adequada entre os Auwé e os Waradzu. Em outras palavras,
se o ancido, pelas suas experiéncias, conhecimentos e observagdes, acredita que muito
provavelmente os Waradzu ndo sdo capazes de construir as relacdes de diferenca
respeitosas com seu povo, podemos também afirmar que hd um futuro possivel, ainda
que apenas projetado, onde relacdes alternativas de diferenca moralmente adequadas,
corretas, seriam concebiveis.

Nesse sentido, Tserepipa explicita as expectativas de que a conversa e a pesquisa
possa suscitar novas formas de relagdes através do registro e da circulacao de suas

palavras®:

7 Ao compararmos o discurso no ward e aquele numa roda de conversa com registros audiovisuais, seria
interessante refletir sobre as diferencas discursivas observadas e as diferencas entre os contextos de
enunciacao.

8 Interessante notar um paralelo com as observacdes de Graham sobre as percepc¢des do thi Warodi, da
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Wa nori hd wate’re rotsa’rata dza’ra rowa’6té na niha a’uwé re ih6imana
dza’ra momo da hd duré wate’re rotsaweéré dza’ra wanhoté ‘rowi. Wate're
madd’é rébhéimana wabnari hd niwa boto na dza itsihoi’ré na hd ip6téptéb
néri’u hd. Ahd rémhuri hd wa’dma tsime da, ré te iwabnari dza’ra mono hd
terd tsa’rata dza’ra da (Renato Tserepipa, com. pessoal).

Nés observamos as consequéncias negativas que aparecerao [no futuro],
como vai ser a vida dos A'uwé e também sonhamos durante o sono. Vemos
as situacdes que um dia vao afetar as novas geracdes pelas consequéncias
dessa destrui¢do. Que essas pesquisas sirvam para nos ajudar, para que
outras pessoas que realizam a destruicao do mundo possam refletir.

Tal ambivaléncia converge com o pedido, algo hesitante, do ancido Serebura, da TI
Pimentel Barbosa que, mesmo inseguro quanto aos efeitos praticos da exposicao de seus

pensamentos aos waradzu, ndo deixa de, obstinadamente, fazé-lo:

Que as palavras, transformadas no papel deste livro, sejam uma forma de
fortalecer o espfirito criador contra o avango do lado obscuro. Que vocés
possam me ver, que seus filhos possam ver os meus, para que se mantenha
viva a forc¢a da Criagao.

Estouaqui com averdade, para doar o mais verdadeiro de minha Tradigao.
E isso ddi no meu coragdo. Me traz duvida e dor. Porque ndo sei se vocés
vao ser capazes de compreender o que eu trago para compartilhar.
(Sereburd et al. 2000: 22).

Dessa forma, o discurso dos thi nos conduziram a escolha, metodoldgica e politica,
de priorizar uma apresentacdo textual de suas palavras de modo mais exaustivo e literal
possivel, entendendo que dessa maneira poderiamos nos aproximar, ao menos em
intencdo, de suas expectativas’. Nesse sentido, buscamos, com este texto, criar meios
para fazer circular as fortes palavras destes thi, alinhavando-as de modo a evidenciar sua
poténcia critica. E possivel afirmar, nesse sentido, que este esforco dos ihi - ao qual este
trabalho pretende somar forgas - consiste numa insistente missao pacificadora perante os

Waradzu, no sentido apresentado por Carneiro da Cunha:

‘Pacificar os brancos’ significa varias coisas: situa-los, aos brancos e aos
seus objetos, numa visdo de mundo, esvaziad-los de sua agressividade, de
sua malignidade, de sua letalidade, domestica-los, em suma; mas também

TI Pimentel Barbosa, em relagao ao registro do seu discurso: “A cultura xavante era oral, ao transmitir
seu conhecimento para alguém capaz de registra-lo por escrito, Warodi parecia poder manter sempre
viva sua palavra, sua memoria. O registro era uma maneira de preservar seu conhecimento e sua
memoria para futuras geragdes. A palavra escrita continha uma promessa de durabilidade, aumentaria

a possibilidade do contetido durar para sempre” (Graham [1995] 2018: 54).

9 0 encontro também foi registrado em video e sera editado para que possa ser disponibilizado para a
comunidade a'uwé e utilizado de acordo com seus interesses, potencializando os efeitos de circulacdo

da mensagem.

Revista de @ntropologia da UFSCar, 14 (2), jul./[dez. 2022



Oscar Urebete, Eduardo Monteiro e Maira Ribeiro

entrar em novas relagdes com eles e reproduzir-se como sociedade, desta
vez ndo contra, e sim através deles, recruta-los em suma para sua prépria
continuidade (2002: 7).

2. Mudangas no rd, o mundo vivido pelos A'uwé

0 que denominamos, até aqui, como “mundo vivido” poderia ser traduzido como rd,
um conceito a'uweé fundamental e de amplo campo semantico. As atualizacdes semanticas
especificas deste conceito sdo condicionadas pelo contexto ou pelo referencial tomado
pelo enunciador. Dessa forma, ré poderia designar aldeia ou, ainda, um lugar especifico;
poderia se referir, também, ao conjunto de fitofisionomias, corpos d’agua, animais,
plantas e espiritos existentes, e, nesse caso, coincidiria relativamente com “Cerrado”’. Os
comentarios de Adao Toptiro e Thiago Tseretsu, dois ancidos da TI Sangradouro, indicam
uma profunda relacao de dependéncia mutua entre o ré e o povo A'uweé:

0 Xavante depende do cerrado e o cerrado depende do Xavante. Os
animais dependem do cerrado e o cerrado depende dos animais. Os
animais dependem do Xavante e o Xavante depende dos animais. Isso é
o R6. R6 significa tudo para os cacadores Xavante: o cerrado, os animais,
os frutos, as flores, as ervas, o rio e tudo mais. [...] Antigamente, o RS era
assim: havia a aldeia, em volta a ro¢a, em volta as frutas, em volta a caga
junto com os espiritos, em volta mais ca¢a e mais caga sempre junto com
os espiritos. Os espiritos ajudavam a descobrir os segredos que o R6

escondia: onde estava a for¢a do cagador, onde estava a caca, onde tinha
cobra e outros segredos (Wara 2000: 1).

As palavras destes ancidos evidenciam uma fung¢do totalizante do rd, que pode
ser definido como o “préprio mundo xavante” (Gomide 2009: 317). O conceito também
possui, quando prefixado a um nome, uma fun¢do modificadora que indica uma totalizacao
classificatdria, ou remete a uma classificacao geral de determinados nomes!'. Rémnhi, por
exemplo, refere-se a qualquer carne, seja de caga ou comprada em mercados: rd, portanto,
“é a palavra que une os nomes citados”, comentou um interlocutor de pesquisa. Contudo,
esta relativa sobreposicdo entre rd, cerrado e mundo'? parece sofrer certo descompasso

provocado pelas mudangas do mundo vivido. Assim, as areas no entorno das terras

10 Entretanto, é notavel que em certos contextos, rd seja comumente traduzido por interlocutores xavante
como “natureza”. A titulo de hipdtese a ser desenvolvida futuramente, talvez essa opgao tradutéria diga
mais sobre uma reflexdo de antropologia a’'uwé sobre o pensamento waradzu do que sobre o conceito
traduzido.

11 As fungbes de ré como prefixo abarcam uma enorme complexidade que necessitam maior atencdo
futura. Nota-se que o termo pode possuir fun¢des intensificadoras como no caso dos verbos waptéré
(pedir) e rowapteéré (exigir) (ver Lachnitt 2004:36).

12 Cabe notar as ressonancias desta discussdo com o titulo (e o contetido) do livro de Ursula Le Guin
(2020), Floresta é o nome do Mundo.
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indigenas a’'uwé, que antes eram vasto cerrado e hoje sao mares de terra nua, de lavoura
ou de pasto, ja ndo podem ser chamadas de rd. A titulo de hipétese a ser investigada,
é possivel afirmar a existéncia de certa relacdo reflexiva entre este colapso linguistico
e 0 “colapso mundial” vivenciado reiteradamente pelos Auwé com a aproximacao dos
Waradzu.

Em meados do século XX, os Auwé concebiam suas aldeias como “acampamentos
semipermanentes”. Maybury-Lewis relata que, no entanto, eles “passavam pouco tempo
nessa aldeia-base. Durante a maior parte do ano ficavam fora, participando de expedi¢des
de caca e coleta” (1984:98). As andancas pelo territério eram, assim, parte fundamental
do antigo modo de viver a’'uwé:

Rébabadi waradzu. Wahd wa’re mo ré Volta Grande itsitsi na. Waradzu
ha rébabadi. R6 're iwadzo moridzéb na hd waradzu ha rébabadi. Daré
Pimentel Barbosa dma dzéma waradzu hd rébabadi. Duré daré onho’uture
niwimhd robabadi waradzu. Auwé te’re wairébé tsimapa dza’ra mono da
tirobdzawite duré dzo dahéiba itsa’retse’o. Onori hd A'uwé uptabi dté ‘re

tsihutu mono nheré daré amhuwawé’u. Ane ré wate’re madé’o dza’ra duréi
hd. (Daniel Tsi’0mowgé, com. pessoal)

Nao tinha waradzu. Eu andava numa regido chamada Volta Grande. Ndo
tinha presenca do waradzu. Nos lugares em que nds haviamos passado,
ndo tinha a presenca dos waradzu. La na terra de Pimentel Barbosa nio
tinha waradzu também. Até a regido do Kuluene ndo tinha waradzu.
Os Xavante saiam em defesa do seu territério se havia presenca dos
desconhecidos. Eles chegavam talvez também em Cuiaba. Era assim a
situacdo que nods presenciamos antigamente.

Para os 1hi que viveram os tempos antigos, a chegada dos Waradzu foi percebida
como grande ameaca aos Auwé, que se afastaram cada vez mais para o interior para
tentar viver bem. Antigamente, dizem eles, as pessoas viam os rastros nos mandiocais e
percebiam que havia outros seres habitando a regido: os Waradzu chegavam escondido,
ndo respeitavam a presenca do povo A'uwé. Mesmo quando os A'uwé se afastavam, eles
insistiam em reaparecer. Possuindo rifles e espingardas, os Waradzu tinham meios
diferentes para atacar e se defender; mesmo assim, os guerreiros lutavam, pois assim
eram preparados ao longo da sua longa e ardua formacao, de acordo com a tradi¢do (a’uwé
héimanadzé). Em rituais como o 0i’6, as criangas de clds opostos se enfrentam, anualmente,
diante da comunidade. Durante esta luta com bordunas feitas de duras raizes, também
chamadas 0i’6, as criancas devem resistir a dor, e os adultos irdo avaliar suas disposicoes

e atitudes guerreiras (ver, nesse sentido, Dumhiwe et. al. 2021).
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Ailton Krenak argumenta que, ao recuperar os relatos e memorias de contato
dos povos indigenas, ndo é incomum perceber que os encontros com os nao-indigenas
ocorrem por seguidas vezes, ao longo de processos de deslocamentos indigenas e, com
frequéncia, de fugas e violentos reencontros:

[..] o contato entre as nossas culturas diferentes se da todo dia. No amplo
evento da histéria do Brasil o contato entre a cultura ocidental e as
diferentes culturas das nossas tribos acontece todo ano, acontece todo
dia, e em alguns casos se repete, com gente que encontrou os brancos,
aqui no litoral, encontraram os brancos de novo agora, nas décadas de 30,
40, 50 ou mesmo na década de 90. Essa grande movimentacao no tempo
e também na geografia de nosso territdrio e de nosso povo expressa uma

maneira propria das nossas tribos de estar aqui neste lugar (Krenak
1999: 25).

Esta observacao ressoa as memdrias de contato dos Auwé, que se referem a
origens na costa brasileira e a deslocamentos, fugas e acampamentos frequentes ao longo
de seu processo de territorializacao. Lopes da Silva (1984: 201) os descreve como povo on
the move, cuja forma de ocupacdo é marcada por grande mobilidade e caracterizada por
longas expedig¢des no rd, os dzoméri, ou pelos abahi, cotidianas andancas de caca e coleta
(e hoje também pelas andancgas nas cidades da regido). Esses deslocamentos constantes,
por outro lado, remetem também a imposi¢des do processo historico de invasao colonial,
que levaram os A'uwé a abandonar lares antigos e a conquistar novos territorios:

No passado, a gente foi estrangeiro onde hoje é o nosso territério, que era
territorio dos Karaj3, era territorio dos Bororo, era territorio onde viviam
outros povos. A gente, Auwe Uptabi, era ndmade. Os antepassados ndo
tinham isso de ficar fixo, de ficar parado. Eles iam atras das comidas, das
frutas, da caca, por isso o nosso pessoal fazia essas mudancas de lugar.
Esse era o dia a dia. E vieram andando, saindo de perto dos warazu, e

viemos parar aqui, no Estado de Mato Grosso. Eu ouvi muitas histérias
dos ancides do nosso povo (Supretapra 2015: 101).

Ao longo do processo de expropriacoes de terras, perseguicdes e massacres que
acompanharam a expansdo das fronteiras coloniais dos sertdes brasileiros, é possivel
identificar, de acordo com Lopes da Silva (1992), ao menos dois periodos em que os Auwé
mantiveram convivio relativamente continuado com os Waradzu. O primeiro estendeu-se
da segunda metade do século XVIII até a década de 1830, com a presen¢a de um grupo
consideravel de Auwé no aldeamento Carretdo, na Cidade de Goias. Ap6s decidirem sair do
aldeamento e afastar-se do convivio com os Waradzu, os Auwé se deslocaram em dire¢ao
ao noroeste e atravessando o rio Araguaia. Ja na regido da serra do Roncador e do Rio das
Mortes, na qual estdo até os dias de hoje, viveram até meados do século XX relativamente
afastados dos Waradzu.
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Entre as décadas de 1940 e 1960, os distintos grupos a'uwé, ndo centralizados
politicamente e relacionados entre si por meio de uma complexa dindmica de movimentos
sazonais de concentracdo e dispersdao demografica, acabaram por experienciar formas
bastante diversas de contato com os Waradzu, em momentos e regides diversos e
com diferentes atores ndo indigenas, como o 6rgdo indigenista federal, fazendeiros ou
missiondrios evangélicos ou catolicos. Apesar das especificidades desses processos
regionais, os thi observam que a aproximacao irreversivel dos Waradzu produziram e
continua produzindo mudangas drasticas por todo o territorio a'uwé - o cerceamento das

antigas expedi¢des e andangas pelo rd, por exemplo, reiterado em suas falas:

A'uwé Uptabi podé duréi hd, wahi ‘rata néri te’re h6imana dza’ra tsima iwé
na. Oté 're wahéimana dza’ra monomhd waradzu tsiré, mari wate upi’odi
rébna hd. Uburé itsawi dzahi. Wanhipti’a hd tsururedi, tahawa wa’re wa
nomro réoptébré’wa néri nhipti’ai’u hd te tsawi dza’ra mono nheré dadzatsi
da hd. O nori hd uburé marf te re tsawi mono dza’ra dadzatsi téda itsipti’ai
mono’u hd (Isidoro Urebete, com. pessoal).

Xavante antigos, nossos ancestrais, viviam livremente. A partir do
momento em que fomos inseridos para viver no meio da sociedade
waradzu, fomos impedidos de mexer nas coisas. Tudo era proibido. Eles
[fazendeiros vizinhos] nos impedem de tudo, para nao ter acesso a area
deles.

Wa’rata nori tsiré re wahéimana dza’ra monoré hd, duréi hd datsadzé
te’re héimana, abahi, wedehu, mo’6nihéi’ré, udzapédd, parabubu, mo’éni,
patetetsui’ré, a’édd, tomoti. Te wama 're héimana dza’ra tsiwa’ru datsa,
taha nheré awa’awi na hd maredi, ré 6té aimawi hd. Awa’awihd pi’é te’re
nomré abahi dzé réptébré’'wa nori nhipti‘ai’'u hd. Te te’re tsemé norowi
duré 6né’u’é tsé danéb na hd roé tewe aiwa’ru mono, one’u’s tso’re tsiba’réi
monomhd, mate ndni norowede hd. Waradzu héimana hd wa’rutudi, pire

7 I~

uptabidi héimana waré ‘6wamhd (Daniel Tsi’'dmowé, com. pessoal).

No tempo dos nossos avls e avOs e que viviamos juntos, havia fontes
tradicionais de alimentacdo, coleta de batatas tradicionais: wededu,
mo’onihéiré, udzapodo, parabubu, card nativo mo’oni, patetetsuré,
macauba, marmelada do cerrado. No6s tinhamos varias espécies de
alimentagdo, mas hoje ndo, a situacao é bem diferente. Hoje, as mulheres
precisam fazer coleta nas fazendas vizinhas. Elas coletam coco de babagu
e com a coleta frequente de babacu, a situacdo comecou a ficar diferente,
com a ida frequente das mulheres, houve derrubada dos pés de babagu. A
vida dos waradzu é muito complexa, bastante complicada.

Awa’awi hd inhimi romadé’6 na hd ti'ai 6di wama hd, ti’a ‘raredi. Duréi
hd ti’anho tsa’été uptabidi, uburé te tihdimana dza’ra, 6té6 awa’awi hd ‘re
ihdimana dza’ra mono hd te ‘rui’édi itsipti’ai’u ‘re wanhitsitsi mono da ha.
Te’re tsibru dza’ra wadzada. Onori hd ti'a mate wawi waibu, taha nheré te
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madd’é we dza’ra mono odi ti’a hd duré ré te wawi iwaibu mono hd (Daniel
Tsi’'dmowé, com. pessoal).

Hoje eu vejo que ndo tem mais terra pra nés, ndo tem terra suficiente.
Antigamente tinha muita fartura que hoje os que estdo habitando nao
nos deixam entrar nas regioes. Eles ficam bravos. Eles tomaram nossas
terras, s6 que nao aprenderam a cuidar bem das terras, dos lugares que
tomaram.

Duré wanhipti’ai’u ‘re tsisti duré wa nori ti'a tede’'wa nheré 6té ti'ai
wa’étore wa 're wahéima dza’ra. Ti’a date wama tsidzéri mono hd, wa’oto
‘rare nheré ahadu te tsé te’re wawatsutu dza’ra te wawi waibu da (Daniel
Tsi’'dmowé, com. pessoal).

E continua entrando e nds, sendo donos da terra, comegamos a viver
em pedacos de terra. Nas areas que foram demarcadas para nds, mesmo
tendo pequenos pedacgos, continuam tentando conquistar/tomar nossas
terras.

A mobilidade a’'uwé é uma das principais caracteristicas de seu modo de
territorializacdo e, talvez, aquela que exponha de forma mais contundente o profundo
conflito entre os modos a'uwé de se relacionar com o rd e os modos waradzu de ocupacgao
do espaco, baseados em formas capitalistas de propriedade e fomentados por processos
historicos de violenta expropriac¢do. Por sua vez, o resultado da homologacao das Terras
Indigenas do povo A'uwé - e que possui similaridades com experiéncias de outros povos
tradicionais - transparece contradi¢oes fundamentais na politica brasileira de garantia de
direitos territoriais indigenas. Sdo notaveis os avancos da Constituicdao Federal de 1988
e a contribuicdo dos processos de demarcacao para a garantia dos direitos territoriais
indigenas, conquistados por meio de intensos movimentos de resisténcia. Porém, a
demarcacao, tal como foi realizada, fragmentou, reduziu e limitou o antigo territorio, nao
conseguindo restaurar as condi¢cdes para a antiga e necessaria mobilidade do povo Auwé
e para a reproducdo do ré (Gomide 2009)"%. Este esfor¢o estatal de esquadrinhamento
e dimensionamento da terra, fixando o territério a partir duma ordenacdao imposta
externamente que retira-lhe o “carater de processo e acontecimento”, é descrito por
Julia Miras, que se debruca sobre o processo de demarcacao da TI Krikati (2017:133) e
as contradi¢des inerentes ao modo como a previsdo constitucional de demarcacao das

TIs se efetiva em termos praticos, subordinando a plena realizacdo dos modos indigenas

13 Como Davi Kopenawa explicitou em entrevista de 2015: “Quem ensinou a demarcar foi o homem
branco. A demarcacio, divisdo de terra, tracar fronteira é costume de branco, ndo do indio. Brasileiro
ensinou a demarcar terra indigena, entio a gente passamos a lutar por isso. Nosso Brasil é tdo grande e a
nossa terra é pequena. Nos, povos indigenas, somos moradores daqui antes dos portugueses chegarem”
(Viveiros de Castro, 2019: 36).
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de ocupacao, uso e relagdo com a terra tradicionalmente ocupada a légica institucional e
juridica do Estado.

Assim, mesmo apoés as demarcagdes, o territério a'uweé continuou entrecortado por
fazendas, estradas e cidades. Além disso, as TIs continuam sendo ameacadas por invasdes
e assédios dos Waradzu. Além de intensificar os conflitos que surgiram na situacdo de
contato, esta reconfiguracdo territorial afeta diretamente a territorialidade e o modo de
vida a’'uwé, provocando uma reducao crescente da abundancia e diversidade de plantas,
peixes e caca que existia antigamente.

As redes de saberes a'uwé sobre esta rica biodiversidade ameacada sao
indissociaveis da intensa dindmica no territorio e das experiéncias e relagdes vividas ali
desde tempos imemoriais. Trabalhos de levantamentos etnoecoldgicos, como aqueles
realizados nas TI Pimentel Barbosa (Garavello & Silva 2015) e Wedeze (Welch et al.
2013), indicam o rico conhecimento a’'uwé sobre as espécies do cerrado e um “mosaico
de fitofisionomias” que “oferece vasta extensdo de recursos floristicos e faunisticos que
sdo explorados periodicamente pelos Xavante, tanto na obten¢ao de alimentos como na
producdo tecnolégica (cestaria, cordoaria, construgao, etc.)” (Welch et al. 2013: 92). Por
sua vez, Tavares (2019), ao estudar antigos sitios arqueolégicos da TI Maradiwatsédé,
enfatiza a precisdo e habilidade dos thi em reconhecer vestigios de antigas aldeias e sitios
de importancia para seu povo, demonstrando um acurado conhecimento geografico sobre
seu territorio.

Desta indissociacao entre as redes de saberes e a rica multiplicidade de seres no
ré decorre que as ameagas iminentes a cosmosociobiodiversidade é, por sua vez, uma
ameacga aos saberes a'uwg, e vice-versa. Assim, em Sao Marcos, onde realizamos nossa
roda de conversa, ainda € possivel encontrar alimentos tradicionais como os tubérculos
nativos pone’ere e mé’6ni héire, que nascem em areas de cascalho e taquaral, mas cada vez
em menor quantidade e com maiores dificuldades; ao mesmo tempo, de acordo com os 1hi,
as novas geracoes estao perdendo o interesse pelos conhecimentos e habitos alimentares
tradicionais.

O mesmo ocorre com o desaparecimento ou alteracdes de marcadores temporais
importantes para os ciclos da vida no ré. Sdo exemplos disso o aumento do calor (réwa’ré
dza’éné) e a diminuig¢do do periodo e da intensidade das chuvas; a alteracdo no tempo do
amadurecimento de frutos (bédo rémrdpré monodzé) e dos cantos de animais, de aves (tsi)
e dos sapos (uti), que costumavam indicar as mudancas das esta¢des (wahu tsitsapridzé).
O canto incessante das cigarras (0dd) sob o sol forte outrora antecipava e “chamava” o
tempo da chuva (td ta’adzé); a presenca das andorinhas (buru’étére), por sua vez, indicava

que o tempo chuvoso iria perdurar. Agora, dizem os 1hi, tudo isso ndo acontece nos lugares
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e nos tempos corretos; por conseguinte, ja ndo é possivel conhecer adequadamente os
ciclos do rd. Este conceito, ao criar um emaranhamento complexo entre cerrado e mundo,
nos remete novamente ao colapso semantico e ontolégico em curso. Pois, com efeito, a
destruicao e o desequilibrio das dinamicas proprias do cerrado andam juntas com o fim
do mundo a'uwé:
A nori wa'wa ré mate atsiwi iwabnari’'wa uburé petse. A nori wa’'wa ma
atsiwi iwabnari'wa ré hd (bédé). Mari iwabnari aba mono hd mate dwitsi
réptsitsapri robna hd. R6 nima nori hd mate tsitsapri. Wate rébabadi awa
wahéimanadzéb’remhd babawa rowede. Tahawa, rowa’rédi ré ma tsitsapri
warob’remhd. Rowabnari hawimhd, réwede na, atsimi rémhuri aba
hawimhd, bédé ma tiwa’ro petse. Robhéimana wabnari hd mate tidza’été
petse. Rotsa’rata abaté mari iwairébé mono hd wate imadé’6 dza’ra mono
0 na hd. Wate waihu’u dza’ra mono mhéd rébhéimana duré waradzu himi

rébhéimana, itsimi romhuri hd pipa na wate’re madé’é dza’ra (Renato
Tserepipa, com. pessoal).

Vocés destruiram o mundo, vocés estao destruindo tudo. Vocés destruiram
o tempo. O que vocés destruiram trouxe alteracdes no tempo. O tempo
sofreu algumas altera¢des. Nao temos mais sombra em nosso meio [por
causa da falta de arvores]. Consequéncia disso, sentimos modificacdo do
tempo em nossas aldeias. Com a destruicao da natureza, das arvores, pela
acdodevocés, o sol ficou bem quente. A destruicdo doslugares esta ficando
cada vez maior. Nao pense que nds nao conseguimos enxergar as coisas
que acontecem. Ao percebermos as situagdes que estamos vivenciando
e as agdes realizadas pelos Waradzu, percebemos que as a¢des waradzu
tornam-se cada vez mais perigosas.

3. Waradzu héimanadzé: o agir e pensar do waradzu

Para os Thi, uma reflexdo sobre este quadro catastréfico de mudancgas esta atrelada,
incontornavelmente, a investigacdo da maneira de agir e pensar dos destruidores do ré.
Esta “maneira” ou “jeito” é costumeiramente relacionada ao termo dahdimanadzé que,
traduzido por “cultura” ou “tradi¢cdo”, designa a vivéncia, o jeito de viver, o modo de
vida tomado de forma integral, sob seus diferentes aspectos. Assim, ao qualificarmos a
categoria, temos que a’uwé hoimanadzé consiste no jeito de viver a'uwé e, por sua vez,

waradzu héimanadzé na forma como os ndo-indigenas vivem e agem.

Ao longo das suas falas, percebemos uma recorréncia dos ancidos em descrever
o modo de vida ndo-indigena como algo que poderia ser traduzido como “complicado,
inadequado”: “Waradzu héimanadzé hd wa’rutudi, pire uptabidi, ih6imana ware’s,
rowa’rutu’wa, rowabnari'wa, ré te wabnari petse datsi”. (Daniel Tsi’6mowé€, com. pessoal)
[A vida e o jeito dos nao indigenas sdo muito complexos, bastante complicados, tentando

destruir sempre].
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Esta sequéncia de qualificacbes exige maior atencdo, pois nos auxilia a
circunscrever o campo semantico que elucida o nexo causal entre waradzu héimanadzé e
as mudancas no ré. Assim, o termo wa’rutu di indica que a vida dos ndo indigenas envolve
situacdes constantemente diferentes, escolhidas por caminhos tortuosos; que atua de
forma continua, porém erratica, para atingir o que quer; é uma existéncia complicada,
baguncada, até mesmo “atrapalhada”. Consequentemente, ré’'warutu’wa refere-se aqueles
que sempre atrapalham a vida do povo A'uwé, interferindo em suas decisdes. Por sua vez,
réwabnari’wa é aquele que estraga, destroi e traz prejuizo. Pire ubtabidi, por fim, refere-se
ao adjetivo pire di, traduzivel por dificil, pesado, complexo e modificado, neste caso, por

uptabidi, um intensificador que também pode se referir a algo “de verdade”.

A categoria ware’d6 (ou ware’ddi) é uma negacdo do adjetivo ware di que, por sua
vez, se refere a algo que esta sendo feito de forma adequada, correta e harmonicamente.
Ware possui um sentido de retidao e previsibilidade de conduta, de nao se desviar do seu
rumo. Assim, waradzu héimanadzé ware’ddi, expressao repetida muitas vezes por nossos
interlocutores, se refere a uma oscilacao no agir, a auséncia de objetivos claros. Motivados
pelo poder e por ganhos financeiros, os waradzu agem da forma que for necessario para
alcanga-los, causando problemas, conflitos e sofrimento em decorréncia de seu modo de
vida erratico. Os waradzu, portanto, sdo imprevisiveis e traicoeiros, ndo sao confiaveis
- sujeitos da lingua bifurcada, diria Latour ([1991] 1994) ao se referir a dubiedade do
discurso dos brancos.

A insandavel inadequacdo de atitudes waradzu possui ressonancias com suas
narrativas de origem. Nesse caso, os Auwé costumam se referir aos ndo-indigenas como
tsiromd, termo alternativo a waradzu'* e que remete ao sujeito que teve uma “origem
prépria”, sem interferéncia de ninguém mais. Tanto esse aspecto autopoiético quanto a
incivilidade dos Tsiromd - a qual como veremos, envolve excessos alimentares e relagdes
incestuosas - sdo observadas na histdria dos antigos sobre um A'uwé que se transformou
num ser diferente por meio de suas técnicas e inven¢des (ver também Graham [1995]
2018: 66).

Assim, a histéria do 6wawé 'manharUwa (“aquele que fez o mar”) narra que um
jovem (wapté), residente na casa dos solteiros (h6), se alimentava de coco de babacu e
sempre mandava seu irmdo menor buscar mais na casa dos pais. Sua mae, cansada de
tantos pedidos, cortou uma parte da pele de sua vagina e a misturou com o coco. O wapté,
sem saber, comeu tudo, resultando em ma digestdo e abdomen inchado. Por causa disso,

esse wapté foi abandonado numa aldeia sozinho. Passou-se um tempo até que, um dia, os

14 E aqui caberia um aprofundamento na investigacdo sobre a relagdo e a alternancia entre o uso das duas
categorias.
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jovens foram aconselhados a lhe fazer uma visita. Eles o encontraram curado e trabalhando
no campo e retornaram a aldeia com a mensagem de que ele ndo pretendia voltar por
sofrer abandono. Ali, ele construiu sua casa e fez o cabelo ficar comprido com uso de
cera (aptomri). Com suas técnicas, produziu novos instrumentos como fogos de artificio
e rifles a partir de taquaras. Muitas pessoas queriam visita-lo para receber tratamento
em seus cabelos com aptémri, que os tornavam compridos. Certa vez, uma pessoa o
machucou por causa da sua barriga inchada de coco e, entdo, o jovem a transformou em
sapo. Depois desse acontecimento, decidiu parar de receber visitas e se afastou, cada vez
mais, até criar o mar (6’'wawé), quando passou a ndo ver mais seus familiares. Assim, ele
se transformou em tsiromd, criando seus filhos por meio da unido com uma mulher e
tornando-se “conquistador” dos povos indigenas. A palavra waradzu também se refere a
ele, afirmam nossos interlocutores, remetendo a estranheza desse ser desconhecido que

passou a querer dominar as pessoas.

Waradzu héimanadzé ware’ddi, caracteriza, portanto, uma profunda inadequacao
do jeito de viver destes sujeitos, quando contraposto ao a’'uwé. Mais ainda, ao apresentar
uma dimensdo comparativa de suas reflexdes aproximando os waradzu a trés figuras
inimigas dos A'uwé - a ong¢a (hu), a formiga (‘rdti) e o feiticeiro (tsimi’o tede’'wa), os 1hi

evidenciam um antagonismo hostil inerente a esta contraposicao:

Duréi hd dahéimanadzé wé uptabidi, waradzu hd wahéimanadzéb na
te wawi ‘re réwa’rutu dza’ra mono o0di. Mari te réwa’rutu mono odi
wahéimanadzéb’remhd, rébabadi pédzéwatsété téb’ré hd, dahéimanadzé
tsima iwé na. Rowa’ré’'wa hd hu’u tsi, hu'u tsi te 're hdimana, taha nheré
pdriwaihu’u petsedi, répetse waihu’u petsedi. Hu hd waradzu né hd, Ohd
tedza tiwi abadze 're ih6imana mono rébna titsadzéb da. Dahéimanadzé
hé wédi abadze tsahi’0 wamhd, abadze itsahi hd pipadi waradzu tsiné hd.
A'uwé norf te’re hdimana dza’ra duré ‘re tsahi dza’ra mari te tdma iréwe’o
da hd duré mari date tsada 're ip6té dza’ra moné da hd (Daniel Tsi’0mowge,
com. pessoal).

Antigamente a vida era muito boa, waradzu ndo atrapalhava as nossas
vidas. Nada atrapalhava nossas vidas, ndo tinha criacdo de gado, s6 havia
animais de caca. Havia bando de queixadas e outros animais. Nao tinha
criacdo de gado, a vida era livre. Somente atrapalhava oncas, s6 havia
onga, mas era possivel acabar, era possivel livrar dela. A onca é como se
fosse um waradzu, ela mata animal que vive na natureza para se alimentar.
Era bom viver com animais nao ferozes, animais ferozes eram perigosos,
como waradzu. Os Auweé vivem e ficam bravos sé6 para as coisas que nao
agradam e as coisas que foram criadas contra eles.
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Tsoto odi, te irotsa’rada u’o bété bo, ‘rdtire tsiné hd. 'Rati nori hd tsoto’odl,
te’re romhuri dza’ra mara bé, te’re watsari wetsuird wa’6tére ha duré
te’re uprdtsi dza'ra upa’re hd. ‘Rdti te tsina te’re ubumro réb’re dma.
Waradzu itsiné mono hd. Te tsina te’re ubumro ré nima niwi. Te tsima
te’re robdzanhamri dza’ra rowa’6té na, mari te i'mdnhari dza’ra mono da
réwa’6té remhd. Te tsima wa’dma te 're rébdzanhamri dza’ra. te wa’uprotsi
da (Sebastido Tomoptsé, com. pessoal).

Nao dorme, sempre pensam diariamente, é como se fosse formiga. As
formigas ndo dormem, trabalham a noite inteira, carregam folhas cortadas
e acabam com as plantacdes de mandioca. As formigas se amontoam nas
plantacdes. Os waradzu sdo como elas, se reinem em alguns lugares.
Se reunem dialogando sobre o amanha, o que vao fazer no futuro. Eles
dialogam sobre nés, como acabar com os povos indigenas.

Wa nori hd wawa héibaprédub dza’ra ni, watsi’'manhari ni réwaihu’u
petse’'wa na, wa nori hd wa te tdma ’re répibu dza’ra waradzu héimanadzé
ma duré dapdté tsiné. Wa nori dzéma wa te’re romhoré dza’ra waradzu
héimanadzéb na, taha wa wanhimi rémadé’é na hd pipadi. Waradzu
hdimana hd tsimi’é né hd. Ihéird héimana hd tsimi’6, wanhimi rémadd’o na
hd rébabadi aimawi hd, té tsimi’é. A vida do branco é veneno, pranés, indio,
ndo tem outra, é veneno. Tahawa, a nori wa'wa dme i’aih6imana wa'wa
hd ibona ronhih6té wa’aba. Wa’dma aiméi aba, wa’d@ma dna aba. Duréi ha
réwé na wa're wahdimana dza’ra (Renato Tserepipa, com. pessoal).

Nés vamos ficando velhos, n6s vamos ficando experientes, n6s analisamos
a vida dos waradzu como os antigos analisavam a vida deles. Nos
estudamos também a vida dos waradzu, por essa razio, a consideramos
perigosa. A cultura nao indigena é como se fosse feiticaria. A vida do
branco é veneno, pra nés, indio, ndo tem outra, é veneno. Portanto, vocés
que estdo aqui procurem ser cuidadosos na escrita. Nos ajudem, nos
apoiem. Antigamente, nossas vidas eram felizes.

Ressaltando, mais uma vez, o carater complementar observado na producdo
discursivadosihi durantearodade conversa, cadauma de suas aproximacoes comparativas
permite elucidar aspectos distintos - mas, talvez, parcialmente sobrepostos - do waradzu
héimanadzé. Dizem os A'uwé que os Waradzu planejam demais, ndo dormem pensando
no futuro e em seu préprio beneficio, pensando nas préximas atividades que farao para
enriquecer’®. Trabalhando 24 horas por dia sem descanso, eles sdo como rdti (formigas),

destruindo o ré com seus esfor¢os e invencdes. As rdti, por sua vez, destroem as plantagoes

dos agricultores a'uwé, provocando prejuizos e inimizades.

15 Ressoam aqui as palavras de Davi Kopenawa a respeito dos ndo indigenas: “Os brancos ndo sonham
tdo longe quanto nés. Dormem muito, mas s6 sonham com eles mesmos. Seu pensamento permanece
obstruido e eles dormem como antas ou jabutis. Por isso ndo conseguem entender nossas palavras”

(Kopenawa & Albert 2015: 390).

Revista de @ntropologia da UFSCar, 14 (2), jul./[dez. 2022



Oscar Urebete, Eduardo Monteiro e Maira Ribeiro

A letalidade de suas armas, sua ferocidade e selvageria sdo também equiparadas
aquelas de hu (onga), que mata apenas em beneficio proprio, atacando suas presas
ferozmente, de modo traicoeiro, usando suas unhas e dentes afiados. Hu nao respeita os
cacadores a'uwé, se mantendo sempre como uma ameaca potencial que, a espreita, pode
ataca-los inadvertidamente. E notavel, além disso, o contraste implicito no comentario de
Tsi’d0mowgé, segundo o qual hu e waradzu, ambos ferozes, egoistas e mortais, se diferem,
contudo, quanto as possibilidades de serem eliminados pelos A'uwé: se é possivel se livrar
de hu, ndo existe possibilidade de elimina¢do dos waradzu, que continua se aproximando
dos A'uwé e se multiplicando indefinidamente. Tal comparag¢do encontra paralelo com os
comentarios de Azanha a respeito dos povos Timbira e de suas reflexdes e historias sobre
o contato com o ndo-indigena, cupé, ser monstruoso, impossivel de matar e de convivéncia
indesejavel:

[..] o cupé é o limite da forma ‘“Timbira’, seu exterior portanto; [..] enquanto
tal, ndo é possivel se ter com ele nenhuma convivéncia e neste sentido
deve-se fugir dele ou expulsa-lo - [..] o problema se pde para os Timbira
quando estes se veem diante da impossibilidade de realizar aquelas
duas coisas: fugir do cupé ou expulsa-lo. A partir dai, o que era apenas
uma impossibilidade teérica de convivéncia, aquilo que era um limite
também tedrico, acaba por tornar-se a fronteira real. Além disso, todas
as tentativas concretas que empreenderam os Timbira para, digamos,
“conciliar” a concepc¢ao que tinham o cupé com o real, tiveram justamente

o resultado oposto: a cada tentativa de expulsdo, o cupé voltava mais
poderoso (Azanha 1984: 45).

Se o fim da liberdade pretérita destes povos do cerrado e a constatacdo de uma
“impossibilidade de expansao”, nos dizeres de Azanha, restringem e impdem novos
obstaculos a sua reproducdo cultural, os atuais desdobramentos das (engan)ac¢des dos
ndo-indigenas, com seu modo de ser wa’rutu di, erratico, dubio e traicoeiro colocam em
duvida a prépria possibilidade de futuro dos A'uwé e do ré. Nesse sentido, os Thi aproximam
os Waradzu da figura do feiticeiro, tsimi’é tede’'wa, por enganar pessoas com suas falsas
promessas, buscando submeté-las aos seus préprios interesses, além de produzir materiais
bélicos, armas quimicas e doencas em laboratoério causadas por bactérias ou virus, como é

o caso da pandemia de coronavirus, mencionada como exemplo por Tsi’6mowe.

Em nome do que denominam progresso e desenvolvimento, os Waradzu justificam
atos de pura barbarie sobre o mundo e sobre os povos originarios. Enunciam, como afirma
Stengers, “palavras de ordem claras”, porém com “perspectivas mais do que confusas quanto
ao vinculo entre essas palavras de ordem mobilizadoras e a solucdo para os problemas
que se acumulam [sociais, econdmicos, ambientais]” ([2009] 2015:8). Os Thi expdem o

veneno contido nas promessas de um futuro melhor que nunca chega ecoando mais uma
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vez Stengers que afirma que “amanha, como ontem, nos pedirdo para aceitar os sacrificios
exigidos pela mobilizagdo de cada um para esse crescimento e reconhecer a imperiosa

»n

necessidade de reformas ‘pois o mundo mudou’ (idem). Ao contrario, o “sistema” criado

pelo capital e as mudangas climaticas se sustentam em processos de apropriagdo privativa

de riquezas e de partilha desigual dos prejuizos e desastres climaticos (Mirzoeff 2017). Os

caminhos tortuosos da palavra e do agir waradzu, seu h6imanadzé ware’ddji, se dispdem,

portanto, em franca contraposi¢do aos modos considerados adequados pelos A'uwe - e,

talvez, como se vé na exorta¢do de Davi Kopenawa, também por outros povos amerindios:
Os brancos ndo pensam muito adiante no futuro. Sempre estdo
preocupados demais com as coisas do momento. E por isso que eu
gostaria que eles ouvissem minhas palavras através dos desenhos que
vocé fez delas; para que penetrem em suas mentes. Gostaria que, apds
té-las compreendido, dissessem a si mesmos: “Os Yanomami sdo gente
diferente de nos, e, no entanto, suas palavras séo retas e claras. Agora
entendemos o que eles pensam. Sao palavras verdadeiras! (Kopenawa &
Albert 2015:64, grifos nossos).

4. Duréi ha watsu’u: histdrias dos antigos, ameacas ao presente e ao futuro

Refletir sobre as ditas mudancgas climdaticas e suas consequéncias catastroéficas
supOe, naturalmente, certo esfor¢co prognoéstico, uma projecao sobre futuros possiveis
- ou, ainda, sobre a possibilidade de qualquer futuro. Durante nosso encontro em Sao
Marcos, os ancidos buscaram refletir sobre suas perspectivas de futuro para o povo
A'uweé e para o ré. Suas palavras fortes eram, contudo, carregadas de grande pessimismo:
os Thi demonstram preocupa¢do com o que ird acontecer quando os ultimos grandes
conhecedores de tradi¢cdes e memorias de um tempo longinquo se forem: “Wa nori ha
duréi wapddd, wate’re madd’é dza’ra monomhd rébhéimana wa’re wa'ru’ru. Ihéibatéb nori
tsimi rowa’6to odi ti'ra nhowamhd, damreme’éi’6ré wapddé 're wahdéimana’u’é tsi dza’ra
mono dai’é6 nheré” [“Nos, das geracdes antigas, ao analisarmos as situa¢des vivenciadas,
come¢amos a chorar. Os jovens ndo sentem dé sobre o futuro dos seus filhos, ja que nos

(ancides) ndo vamos viver para sempre?”’] (Renato Tserepipa, com. pessoal).

Os jovens atuais, dizem os Thi, padecem de profunda fraqueza, uma fragilidade
dos corpos e espiritos provocada pelo consumo dos alimentos dos waradzu, pela ado¢ao
do seu modo de vida - veneno para os corpos a'uwe€, como ressaltou Tserepipa - e pelo
confinamento territorial ao qual foram submetidos. “Wa nori hd aré wanhiptetedi,
ré’'wapéi’'wa, te tihéiba wanhiptede wahéiba na duré wahdiba uptabire na. Duré awa’awi
hd anori wa’'wa ihéibaté te iprédub dza’ra aba mo ai’ra itsi’'uware te huri mono wa waradzu

tsa” [“Nos éramos fortes, resistentes, tendo forca fisica, espiritual. E hoje vocés, jovens,
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criam seus filhos fracos por consumirem alimentos do waradzu”] (Sebastido Tomdptsé,
com. pessoal). Com efeito, a fragilidade decorrente das mudangas nos habitos alimentares
provocou aumento de casos de doencas como diabetes, obesidade e pressado alta (Coimbra
Jr.et al. 2002). Além disso, este enfraquecimento fisico-espiritual, impossiveis de separar,
prejudica tanto as atividades cotidianas e cerimoniais, que incluem por exemplo o trabalho
na roga, a corrida de tora e a cagada, quanto a postura guerreira para enfrentar e resistir

as ameacas waradzu.

As linhas de continuidade entre a for¢a do corpo (ihdiba) e espirito (dahdiba
uptabire)'® tornam-se claras durante o ritual wai’a, quando os homens se preparam para
serem bons sonhadores através do sofrimento e da resisténcia do corpo, sob o sol quente
e o frio da madrugada. Durante o wai’a, os homens devem consumir pouca agua e comida,
condicionando seus corpos a adquirir habilidades para exercer o poder dos sonhos e
para se comunicar com os Thoiba uptabire (espiritos) no estado onirico, “como se fosse
uma conversa presencial”, disse Oscar durante o trabalho de pesquisa. Ao tornar o corpo
menos resistente e forte, os jovens podem reduzir as habilidades especificas relacionadas
a forga espiritual a'uwé€, como o poder de sonhar, de relacionar-se com os espiritos e com

as forgas da natureza.

O pessimismo prognoéstico dos thi se aprofunda ainda mais, contudo, quando
direcionado as possiveis consequéncias desastrosas da generalizacdo de casamentos
entre os Auwé e Waradzu. Em Gltima instancia, segundo eles, a intensificacdo dessa pratica
significaria o fim do proéprio futuro dos Auwé. Vimos acima como a prépria narrativa de
origem do waradzu perpassa relagdes inadequadas de parentesco, marcadas, naquele
caso, pelo excesso diametralmente oposto das relagdes incestuosas. Nesse sentido, os
relatos de casos recentes desse tipo de casamento, nos quais os thi criticam os pais que
“entregam” suas filhas aos waradzu, também sdo acompanhadas e contextualizadas pelas
durei hd watsu’u, as histérias de antigamente, que tematizam problemas analogos. No
trecho a seguir, para falar do futuro do povo A'uwé, Tsi’'0mowé nos trouxe uma reflexdao
a partir de uma histéria que se passou no Aldeamento Carretdo, onde viveram entre os
séculos XVIII e XIX:

Ma tina’rata dhd romhéimana Goids Velho dma, nima hd damré te natsi
tsato timré dame mori da wa’ru dzé waradzu te idzuri mono dz6. Tame
réb’dma mate tsopéte titsidaimdma hd. Itsidaimama tdma tinha apé mori

té da wa'ru dzé, mari dnd pi’é te iwatsari mono hd duré te i’dwitsi mono hd
darob’u hd tahd tihéiba wa’rami mono.

16 E interessante notar que uma tradugio literal para dahéiba uptabire seria “corpo de verdade”, onde
uptabire seria um marcador de intensidade.
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Oté maparané dma imori dma mate manho pété waradzu wa’ru ‘re dma.
Tame waradzu mate tdma mata. Mari mate dma ‘'manhd, taha pari apé
tsatd daréb’u. Oté maparané dma waradzu te tsépé wamhd mate aibé Gma
aiwe, tsawi’é tsima duré natsi itemé na daréb’u. Pi’6 timro na te rotsa’rata
odi 6té, tiwi tiwe’s, waradzu ma tsima tsawi. Tahawa dné dza aptd’oré ha
rébhéimana wanhihudu nori ma. E'waima waihu’udi. Ahd@ rémhdimana te
madé’6 dza’ra wamhd tedza ‘re ‘ru’ru. Tawamhd Gha pi’é6 ma te aiwe, 6té
re h6imana waradzu tsiré duré maré timroé ma hd. Tseredzaduté mate md
dzani darébhawi tinhi’a’'uwé hd, pi’6i mré mate utu.

Aibo mate utu timré imé mori da duré oté ni'wab néri wairébé wa. Pi’o
tdma tinha dza imori dnd hd itsiré tsiwéwa waradzu na, itsiri’re te tdma
tihéiba waradzu dzawi. Taha wa imé mori odi. Te ‘'wapéi’u’6tsi itsiré mori
da, pi’d te tsima wé 6wa dzada’'u ma watobré darébhawi 6t6 ma titsiré nori
dzari na (Daniel Tsi’6mowé, com. pessoal).

Ja tinham comecado essa pratica [de casar com waradzu] em Goias
Velho, no estado de Goias, o marido pedia para sua esposa buscar milho
no local de producdo dos waradzu. Ai nesse local, a mulher encontrou
seu cunhado. O cunhado lhe falou para que ela ndo fosse mais em busca
do milho, porque o waradzu pedia algo em troca para as mulheres que
levavam milho para a aldeia.

Na segunda ida, a mulher encontrou um waradzu na lavoura de milho.
Af, ele tirou os milhos para ela. Namorou com ela e depois mandou ela
retornar a aldeia. Af, esse segundo encontro com waradzu fez o homem
se apaixonar pela mulher, e ia até o encontro dela na aldeia. A mulher nao
queria mais saber do seu marido, se desinteressou por ele, apaixonando
pelo waradzu. Entdo, vai ser assim a situagao do futuro, dos nossos netos.
Quem sabe? Vendo essa situacdo, os nossos netos vdo chorar bastante.
Entdo, essa mulher se apaixonou bastante e foi morar com o waradzu
e acabou abandonando o seu marido. Tseredzaduté [um lider cacique]
retirou do aldeamento a sua comunidade e acordou com o marido da
mulher para partir.

Esse marido acordou com a mulher para partir com ele na saida do grupo.
A mulher respondeu que nao pretendia ir junto por causa da sua paixdo
pelo waradzu, que o coracdo dela ja havia sido conquistado. Entdo, nao
foi junto com o marido. Ele continuou insistindo para ela ir, mas como ela
ndo quis, ele foi o tltimo a sair do acampamento e seguir com seu grupo.

Ao refletir sobre os perigos futuros e presentes, a maneira como Tsi'Gmowé
mobiliza as histérias dos antigos possui certa analogia com as observag¢des de Graham
sobre Warodi, o qual estaria “tdo imbuido do discurso do passado xavante que fazia
de seu proprio relacionamento e de sua comunidade com os primeiros criadores, uma
espécie de filtro de sua experiéncia presente” ([1995] 2018: 46). A historia narrada por
Tsi’'6mowé tematiza o risco da descontinuidade cultural dos Auwé como resultado de

uma proximidade excessiva entre os Auwé e os Waradzu, uma vez que a mulher a'uwé
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abandona o seu povo e a sua cultura. Supretapra, lideranca a'uwé da TI Pimentel Barbosa,

narrou historia semelhante que se passava, porém, na aldeia Wedezé:

A gente vinha assim, andando, e fugindo, e até que os antepassados
pararam e fizeram uma aldeia no Owawe, que é o rio das Mortes. Essa
aldeia se chama Wedezé. Ali eles ficaram muitos anos. Vivemos muitos
anos la, muitos mesmo. Os antepassados ficaram muito tranquilos
vivendo ali em Wedezé. Até que veio um tempo e entdo os “brancos”
comecgaram a chegar 14 também. Na nossa histdria, contam que vieram
warazu e conviveram primeiro com a gente 14 em Wedezé. Por algum
tempo, meu povo ndo fugiu mais dos brancos. Viveram ali e até contam
que um branco conquistou uma india casada. Dizem que ele atraiu uma
india com milho, com coisas para dar para ela, ai foi se relacionando com
ela, e ai ela gostou e viveu com ele. Mas ai ela largou do marido Xavante
para viver com o branco. Com isso, quando viram, quando se deram conta,
os nossos antepassados ficaram com medo, e alguns grupos comecaram a
sair e atravessaram o Rio das Mortes. A aldeia Wedezé fica onde hoje é o
Estado de Goias. Foi nessa época que os meus antepassados atravessaram
onde é Mato Grosso. (Supretapra 2015: 102).

Além de consistir num exemplo dramatico das continuas paragens e fugas, tréguas

e conflitos que marcam reiteradamente a ja mencionada histéria recente dos Auwe, o

relato transmite, mais uma vez, a licao sobre os riscos decorrentes da proximidade e do

casamento com o waradzu. Ambos os relatos tém como mote a mesma questdo colocada

pela histéria mitica do Waradzu bo pd (bo = pénis; pd = comprido), narrada por Lopes

da Silva, conforme escutou na TI Sdo Marcos em 1972. Resumidamente, trata-se de

uma jovem a'uwé que encontra inesperadamente um waradzu, cuja peculiaridade era o

tamanho do pénis “tdo comprido que carregava apoiado nas costas” (1982: 207). Apos ter

relacdo sexual, a moga morre em consequéncia do tamanho do pénis e o seu pai vai em

busca do Waradzu para mata-lo golpeando-o na nuca com uma borduna. Porém, sua tarefa

¢ mais dificil que o imaginado: “Descobre, afinal, que ‘sua cabega era na perna, embaixo

do osso do joelho’, e ndo acima da nuca, como no caso dos homens a’'uwé. Atinge-o nessa

‘cabeca’ e, finalmente, consegue mata-lo” (Lopes da Silva, 1984: 207). A partir da narrativa

do Waradzu bo pd, a autora depreende cinco aspectos referentes as relacdes entre Auwé e
Waradzu tematizados a partir do mito:

a) a incrivel capacidade reprodutora dos brancos, numa indicacdo de sua

superioridade demografica em relacdo aos Xavante; b) sua capacidade

de destruicdo dos indios; c) sua estranheza ou monstruosidade; d) a

dificuldade de serem vencidos pelos indios, que desconhecem seus

pontos vulneraveis e ndo sabem como combaté-los; e) a necessidade

que tém os Xavante de estudar os brancos e desenvolver modos eficazes

de relacionamento para, afinal, enfrenta-los e vencé-los. (Lopes da Silva
1984: 207).
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Ao longo deste texto, vimos como os Auwé se encontram atualmente cercados
pelos Waradzu, numerosos como formigas e agressivos como ongas. Seu jeito de ser e agir
é traicoeiro, imprevisivel: waradzu héimana ware’ddi. Estuda-los e desenvolver modos
eficazes de relacionamento para enfrenta-los é, de fato, uma necessidade crucial para
a acdo cosmopolitica a'uwé. Vimos, ao longo desta secao, que uma possivel estratégia é
mobilizar as memorias e moralidades contidas nas narrativas dos tempos antigos para
construir reflexdes criticas sobre o presente e o futuro e, sobretudo, relacdes de alianca

com parceiros potenciais.

5. Compromissos cosmopoliticos em tempos de Antropoceno: por onde seguir?

Viver na época do Antropoceno significa for¢ar-se a redefinir a tarefa
politica por exceléncia: qual povo vocé forma, com que cosmologia e em
que territorio? (Latour 2020: 230).

Poucas semanas apds nossa reunido na aldeia Sao Marcos, ocorreria uma
audiéncia publica sobre o estudo de impacto ambiental de um projeto de Pequena Central
Hidrelétrica (PCH) no Rio das Mortes, Owaw&, ou rio grande, o principal rio que banha a
regido ocupada pelos A'uwé e que atravessa quatro das suas Terras Indigenas'’. O assunto
tem gerado enorme repercussao e debate entre as diferentes comunidades a'uwé com

opinides diversas e conflitivas sobre a postura dos A'uwé frente projetos como esse:

Waradzu héimanadzé hd wa’rutudi, pire uptabidi, ihdimana ware’o,
réwa’rutu’'wa, réwabnari'wa, ré te wabnari petse datsi. Awa’awi na hd énori
te tsima wé dza’ra énhimi ruru te tsiwi ‘'manhari da ti’a Ts6’rehipdri dma.
E mari wa dnorf te tsimawé dza’ra te tsiwi ‘manhari da hd. Onhimiruru iré
mono hd uburé dama romhuridzéb da hd. Tawamhd, e marf da tedza te
wabnari 'u’o tsi dza'ra ti’a hd. Te tsima wé dza’ra wamhd ti’a, te wa’dma te
‘re watsété mono dza’ra mari wama iwaihu’u’é na hd. Wate tsadze dza'ra
mono odi itsimi rétsa’rata mono na hd, é6nhimiruru ‘'manhari da hd, iréwa

I’'manhari ‘'rata mono hd roémhuridzéb da hd.

Onhimiruru ‘'manhari té waradzu mari te tébré dza’ra mono da tsima,
A’'uwé hd maredi. E 6nori mari iwe tedza te tébré dza'ra. Waihu’udi marf
iwé dza te i'manhari dza’ra mono 6 na hd i’ahé nori ma hd, taha nheré mart
iwatsété tsi tedza te tebré dza’ra, mari one haré itsipari. Auwé ma hd tsawidi
dahéimana, rétsa’rada tdma héimana 6di ro dahdéimanadzé te wabnari da
hd. Auwé 're héimana mono '6di dahéiba améi’u dahéimanadzé te dawi
wabnarida hd. Tsiromd hd itsi’ahori 'u’6 mari tsiwi te’re waibu mono da hd.

Ahd ta te tihéiba datsi’ahéri Ucrdnia dma. E mari dzé te tsihé dza'ra. E mari
tdma iwé dza’ra. Onori hd datsi’ahéri Gma hd te’re tsihé dza’ra ré’manhari
O0né haré itsipdri na. Ubnhi’d tsiré 6né haré tedza dawi, pipa uptabi. E
mari da dhd te natsi i’'manhdri dza’ra wa’'wa. Waradzu nhimi ré’manhdri

17 Sao elas as TI Sangradouro/Volta Grande, Sdo Marcos, Aredes e Pimentel Barbosa.
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dahdimana tedza uprdtsi, piparedi. Aiboé nhimi roptébré ha pipadi, tedza
uprétsi dahéimana. E mari da waradzu mate tipdté dza’ra. E tete dawi
uprétsi mono da dahéimana. E md aip6té dza’ra wa'wa ‘re atsiho dza'ra
aba mono da, e arf dne hd. E marf te atsima iwé dza’ra wa'wa (Daniel
Tsi’0mowé, com. pessoal).

A vida dos Waradzu é muito complexa, bastante complicada, tentando
destruir sempre. Hoje, eles querem construir uma usina la na terra
de Sangradouro. Porque eles querem construir? J& que tem usinas
disponiveis para atender as demandas da sociedade. Entdo para que vao
destruir cada vez mais a terra? Se eles querem terra ja que nos acusam
de ndo sabermos de nada? Nos rejeitamos a ideia da construgao da usina,
uma vez que essas antigas ja estdo atendendo as demandas.

A construcao da nova usina hidrelétrica tem a justificativa da producao
de novas coisas para os Waradzu e ndo para os Auwé. Sera que eles vao
construir coisas benéficas? E claro que nio vio produzir coisas benéficas
para a sociedade, mas vao produzir coisas intteis, coisas que matam de
imediato. Auwé ama a vida, ndo pensa em construir coisas que destroem
vidas. Auwé nao vive para destruir vidas de outras pessoas. Tsiromd [nao
indigena] sempre entra em conflito tentando conquistar outras coisas de
seu interesse.

Um dos casos é o que esta acontecendo na Ucrania. Eles estdo guerreando
por causa de qué? Qual é o interesse? Eles utilizam no conflito coisas
que acabam com a vida de imediato. Arma de fogo destréi a vida
imediatamente, é muito perigosa. Para que vocés sempre produzem essas
coisas? A tecnologia dos waradzu acaba com a vida, é muito perigosa. A
invengao tecnologica do homem é muito perigosa, acaba com a vida. Para
que os waradzu nasceram? Para acabar com a vida dos outros? Vocés
nasceram para guerrear uns com os outros, para qué? Qual é o interesse
de vocés?

Por meio de sua critica, Tsi'0Gmowe articula o poder destrutivo que as tecnologias
waradzu vem causando aos diversos povos do mundo, seja por meio da construcao de
barragens que poderao afetar diretamente a vida do povo Auwé e de seus descendentes,
seja as vitimas da guerra ucraniana em curso. Causa perplexidade aos thi ndo apenas
a notavel capacidade inventiva dos waradzu, mas sobretudo sua destinacdo pratica:
tecnologias que poderiam ser amplamente benéficas sdo, quase que invariavelmente,

utilizadas pelos waradzu de forma privada e mortifera:

A norif wa’'wa hd te wama inhari dza’ra aba mo iwanhimi dza’retse’6 na hd,
taha nheré wanhimi dza’retse ré hd. A nori wa’'wa hd rétsa’rata weé dza'ra
aba mono 6di, ma dma atsiwi i’'udzutsi wa’'wa romhuri ibéi 6 na hd, uburé
ré mate atsiwi i’uprétsi'wa. Ma atsiwi i’'uprétsi'wa abhu hd. Mari ma uburé
iwabnari aba mo, ma iwabnari aba mo wede, mardwaweé, abhu duré mari
mono. Tane nheré te wama re inhari watsété dza'ra aba mo wate iromhuri
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dna hd. Waradzu te romhuri odi, itsi’aba’rédzé hd romhuri ‘'manhari natsi,
ré’manharipe ré ip6tdtsiré wabnaridzéb da hd (Sebastido Tomoptsé, com.
pessoal).

Vocés nos criticam que ndo somos inteligentes, mas também somos
dotados de inteligéncia. Vocés ndo pensam direito, continuam explorando
recursos da natureza de modo inadequado, acabando com tudo. Acaba
com o cerrado. Vocés destroem tudo, destroem madeira, floresta,
cerrado e outras coisas. Mesmo assim, vocés nos criticam de que nés
ndo trabalhamos. Waradzu nao trabalha, apenas usam ferramentas,
tecnologias avanc¢adas para destruir a natureza.

Atualmente, estdo em fase de licenciamento ambiental trés projetos de PCH no
Rio das Mortes e seus afluentes. Somam-se a estes projetos mais de 70 outras barragens
projetadas, em construgdo ou em operacdo com incidéncia direta ou indireta nas Terras
Indigenas a'uwé (Silvestri 2019: 337-339). Para além disso, o territorio a'uwé encontra-
se ameacado pela expansdao do agronegocio e outros megaprojetos de infraestrutura,
simbolos do que os waradzu chamam de progresso.

Como agir diante dessa paisagem, ainda mais dramatica, que se projeta sobre as
ruinas do antigo mundo dos 1hi? Se, como vimos, se trata de estabelecer modos eficazes de
relacionamentos, a propria ocasiao suscitada pela reunidao com pesquisadores-servidores
da Funai torna-se momento oportuno para que os thi exponham publicamente seus
posicionamentos e preocupacgoes:

Duré 6té awa’awi hd te tihdiba 6nhimiruru ‘'manhari, pe’a hoimanadzé
wabnari’'wa, tedza duré wabna wahéimanadzé, Auwé uptabi wi duré
waradzu nori wi. Ahd romhuri'wa na hd Funai’re, e niha dza atsi aba’ré
hd dhd robhéimana na hd. E da’rd na ihéimana Funai’re duré 'ri‘a ho

madé’6’'wa tedza aiba’ré dzahuré Auwé uptabi dzawi te hd. Waihu'udi
mare na hd (Renato Tserepipa, com. pessoal).

Atualmente estd ocorrendo a construcdo de PCH que destréi a vida
dos peixes e também as nossas vidas, do povo Xavante e ainda dos ndo
indigenas. Como servidor da Funai, como sera sua atuagdo em relacdo a
isso? Serd que o coordenador da Funai e o prefeito vdo atuar em defesa do
povo Xavante? E claro que nio.

Além de suas préprias preocupacoes sobre o futuro dos projetos waradzu para o
Rio das Mortes, as palavras os Thi expdem uma camada metatextual presente em qualquer
pesquisa, a revelia dos pesquisadores, que remete as redes de relagdes indissociaveis
entre o fazer cientifico e o agir cosmopolitico. Purificadas e ocultadas pelo discurso oficial
da modernidade (Latour, [1991] 1994), tais ligagdes sdo recuperadas aqui em toda sua

poténcia na forma de uma exigéncia moral aos pesquisadores. Porém, o compromisso
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exigido pelos ancides ndo parece ser em prol da Humanidade, supostamente unificada;
tampouco supOe distingdes racistas, emaranhadas ao “préprio conceito de rupturas
observaveis entre as eras geoldgicas em geral, e em particular a definicdo do Antropoceno”,
na medida em que se tratam de diferenciacdes (neo)colonialistas entre vidas e naturezas

humanas mais ou menos valiosas (Mirzoeff 2017).

A proposicdo moral a'uwé parece tratar, ao contrario, de uma abertura para
construcdo tatica de novas relacdes, de aliancas possiveis, com efeitos pragmaticos reais
para a luta e para os modos de viver especificos dos Auwé uptabi. Esta perspectiva, por
outro lado, possui uma dimensao total e totalizante, de tal forma que a permanéncia ou
destruicao do mundo a’'uwé nao possui implicagdes somente ao destino desse povo ou a

seu lugar de existéncia, mas a toda existéncia humana e mais que humana:

Wapété'wa hd mate titsé waradzu ma itsimi dza’re. O hd te tsomri odi
itsimidza’re a’uwé nori ma hd, taha nheré ma titsé tsip6té tsiromo ma. O
hd mate titsé rowaihu danhimidza’retse na, te ‘'manhari dza’ra mono dai
odi marf iwatsétére duré tsimi’é. Itsimi dza're date tdma tsémri wamhd,
waradzu tete ‘re rétsa’rata wawé dza’ra. Tete 're ‘'ma’wamari ré’'manharfi,
da’uprétsidzé duré wano’é waweé. O nori te re ma’'wa mari wano’é wawé
duré da’uprdtsidzé dzara’u. Tete ‘'manhari dza’ra da’uprétsidzé te dma re
danhimroi mono da duré réwa’u’u wabnari da. O nori hd tedza tsiwi dwitsi
réptsi’utori. Taha nheré wate waihu’u dza’ra 6di b6dé réptsi’'utori dzé hd.
Wapété'wa hd te te’re wa’a madd’o prédu. Wapdté'wa da te’re wa’amadé’é
oné’u’s. Waradzu te wa’uprotsi da te wa'wapé dza’ra monomhd, wadza
watsiwi waptéré ni wapdté’'wai wi réhhéimana tsi'utéri hd. Uburé
rémhéimana te a’uprotsi da ti'amhd, répété te apétoda (Isidoro Urebeté,
com. pessoal).

Nosso criador concedeu para o waradzu a inteligéncia. Ele ndo entregou
a inteligéncia para os povos indigenas, mas entregou para o tsiromad.
Ele cedeu a inteligéncia ndo para eles produzirem coisas imprestaveis,
produzir feiticaria. Sendo entregue a inteligéncia para eles, os waradzu
pensam grande. Eles fazem tecnologia, produzindo bomba atémica,
dinamite. Eles fazem dinamite e bomba atdmica no exterior. Fazem
bomba atomica para destruir outros povos e para contaminar o ar. Eles
vao acabar com nossas vidas. Eles que vao trazer o fim do mundo. N6s ndo
sabemos o tempo do fim do mundo. Nosso criador nos cuida com atengao.
Nosso criador nos cuida sempre. Se os waradzu tentam nos exterminar,
nos podemos pedir ao nosso criador o fim do mundo. Para ele acabar com
toda a vida no planeta Terra, para que sejam criadas novas geragoes.

Diante desta denuncia do despropésito da inteligéncia waradzu, como produzir
relacoes de conhecimento e, ao mesmo tempo, intervengdes cosmopoliticas eficazes, que

mantenham o compromisso moral exigido pelas palavras dos 1hi? A catastrofe ancestral,
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mas também constantemente atualizada descrita por Povinelli (2021)'® - ao menos como
a entendemos - adquire uma ancoragem etnografica especifica por meio das memorias e

reflexdes dos 1hi.

“O Antropoceno tem um sentido incisivo sobre a nossa existéncia, a nossa
experiéncia comum, a ideia do que é humano. O nosso apego a uma ideia fixa de paisagem
da Terra e de humanidade é a marca mais profunda do Antropoceno” (Krenak 2019:58).
Nesse sentido, a poténcia desestabilizadora do discurso dos ancides a’'uwé incide sobre a
fixidez anestesiante da imagem de um mundo infinitamente provedor e de homens que
dele podem fruir de maneira indefinidamente extasiante. Seus relatos trazem ao primeiro
planoolongo processo historico de sedimentacao de toxicidades, como argumenta Povinelli
(idem), acumuladas diferencialmente e resultante de processos destrutivos com efeitos
igualmente diferenciados (diga-se, desiguais) entre as diversas populacdes humanas e
nao-humanas coexistentes no mundo. O quadro de injusticas acumuladas e (re)vividas
no Antropoceno exige que toda politica deva “em resposta, comecar por ser antirracista e
anti-colonialista” (Mirzoeff 2017). Urge, na feitura destas cosmopoliticas, encontrar meios
para subverter - traindo a lingua de chegada, como fazem os bons tradutores (Viveiros de

Castro 2002) - o carater waru'tudi, ware’6 do waradzu héimanadzé.
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Waradzu héimana ware 6di, a vida dos brancos é muito
complicada: relatos a’uwé uptabi sobre as mudangas do RJ

Resumo

O objetivo principal deste artigo é apresentar elementos de uma reflexdo original a'uwé
sobre o nexo causal que conecta o que se convencionou chamar Antropoceno e o jeito de
viver ndo indigena. A partir dos depoimentos de quatro ancidos (ihi), buscaremos ressoar
narrativas dessas mudancas radicais numa reflexao sobre as consequéncias das atitudes
waradzu frente ao mundo e ao povo A'uwé Uptabi. Os Thi dizem-nos que o jeito de viver
ndo-indigena é inadequado, que se desvia do rumo e, portanto, imprevisivel, traicoeiro e
nao confiavel: waradzu héimanadzé ware’6di. Nesse sentido, buscaremos circunscrever o
campo semantico desta expressdo, buscando reverberar a poténcia desestabilizadora de
suas palavras e evidenciar possiveis convergéncias entre o discurso a’'uwé e uma recente
abordagem critica ao conceito de Antropoceno, que desloca para o centro do debate os
processos histdricos de (neo)colonialismo, imperialismo e destruicao e concentragdo de
riquezas necessarias para a consolidacdo do sistema capitalista.

Palavras-chave: Auwé Uptabi; Xavante; Antropoceno; Mudancas Climaticas.

Waradzu héimana ware &di, white people's lives are complicated:
a’uwé uptabi reports on RA's changes

Abstract

The main objective of this article is to present elements of an original a'uwé reflection on
the causal link that connects what is conventionally called Anthropocene and the non-
indigenous way of living. Based on testimonies of four elders (1hi), we seek to resonate
narratives of these radical changes in a reflection on the consequences of non-indigenous
attitudes towards the world and Auwé Uptabi people. The thi tell us that'the non-
indigenous way oflifeisinappropriate, deviating from the path and therefore unpredictable,
treacherous and unreliable: waradzu héimanadzé ware’6di. We thus circumscribe the
semantic field of this expression, seeking to reverberate the destabilizing power of their
words and highlight possible convergences between a'uwé discourse and the recent critical
approach to the Anthropocene concept, which centers the debate around the historical
processes of (neo)colonialism, imperialism and destruction and concentration of wealth

for the consolidation of capitalist system.

Keywords: A'uwé Uptabi; Xavante; Anthropocene; Climate Change.
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